
193

Vjera i praznovjerje u Morlaka
Cetinske krajine u 18. stoljeÊu

Matea MARU©IΔ

Prethodno priopÊenje
Primljeno: 12. 8. 2021.
UDK: 398.3(497.583-35Zagora)“17“

27(497.583-35Zagora)“17“
doi: 10.5559/pi.17.32.11

Dalmacija 18. stoljeÊa siromaπna je pokrajina nekad jake MletaËke Republike na
Ëijem su se teritoriju vodili neki od najveÊih i najrazornijih mletaËko-osmanskih
ratova. Ratovi su mijenjali teritorij, stanovniπtvo, obiËaje i vjeroispovijest.
Stanovniπtvo Dalmacije, konkretno Dalmatinske zagore, prolazilo je kroz to
razdoblje Ëvrsto braneÊi svoje materijalno, druπtveno, kulturno i duhovno dobro.
MorlaËko stanovniπtvo æivjelo je duhovnost vjerujuÊi u krπÊanskog Boga, ali i
prakticirajuÊi praznovjerne obiËaje.

KljuËne rijeËi: Dalmatinska zagora, Morlaci, Sinjska krajina, praznovjerje,
MletaËka Republika, mletaËko-osmanski ratovi, Osmansko Carstvo

Teritorijalno podruËje Dalmatinske zagore bilo je u vrijeme osmanskih osva-
janja mjesto na kojem su domicilno stanovniπtvo, u ne tako dugom trajanju,
zatekle kompleksne prostorne, socio-kulturne i vjerske okolnosti. Doπli su u
brojne kontakte s etniËkom skupinom drugaËijom po obiËajima, kulturi i vje-
ri. Ovaj rad bavi se vjerskim aspektom æivljenja morlaËkog stanovniπtva, a da
bismo ga mogli bolje razumjeti bio je nuæan interdisciplinaran pristup istraæi-
vanju koji ukljuËuje grane kao πto su historijska antropologija, vjerska povi-
jest, socijalna i kulturna historija, folkloristika, etnologija i druge. Koriπtena
je sekundarna literatura u vidu Ëlanaka i knjiga, a glavni izvori su Put po Dal-
maciji Alberta Fortisa i Biljeπke o putu po Dalmaciji Alberta Fortisa i æivot
Stanislava SoËivice Ivana LovriÊa.

Za stanovniπtvo Dalmatinske zagore, 17. i poËetak 18. stoljeÊa bilo je
doba Ëestih promjena na svim poljima æivota. Ratovi s Osmanlijama, i sve
ono πto su sa sobom donijeli, uvelike su promijenili razliËite sfere druπtva:
onu religijsku, obiËajnu i kulturnu, gospodarsku i ekonomsku, te naravno
demografsku. »este promjene granica, a time i jurisdikcije, ponekad su Dal-
matinsku zagoru Ëinile flniËijom zemljom«, zemljom borbe za prevlast. Nakon
Morejskog rata odreena je nova granica, nazvana po tadaπnjem generalnom
providuru Giovanniju Grimaniju — Linea Grimani, a ugovorom dobiveni te-
ritorij flnova steËevina«, odnosno Acquisto nuovo. Granica mletaËkog i os-
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manskog teritorija pomaknula se na liniju Knin — Vrlika — Sinj — Vrgorac
— Gabela.11

Stanovniπtvo je imigriralo i emigriralo, mijeπalo se i stvorilo multietniË-
ko druπtvo, s Ëvrstim starosjedilaËkim temeljima koji su oblikovali i koji su
se oblikovali zajedno s novopridoπlim doseljeniπtvom, zateËenom na trogra-
niËju triju velikih europskih sila onog doba. Seobe su ponajprije izazivali Ëes-
ti ratovi, ali naroËito Ëetovanja, upadi i pljaËke. Haranje protivniËkog terito-
rija i rastjerivanje starosjedilaca osmanske su vlasti sistematski provodile kao
dio svoje osvajaËke taktike i strategije. S druge strane, uskoci, ali niπta ma-
nje i ostali, upadali su na osmanski teritorij, uzvraÊajuÊi istom mjerom.22 Na
migracije i istjerivanje starosjedilaca djelovale su i izmjene ekonomsko-dru-
πtvenih odnosa. Novi obiËaji i zakoni osmanskog feudalnog sustava stupili
su na snagu.33

Domicilno stanovniπtvo od pridoπlica je uzimalo πto im je odgovaralo Ëi-
niti i vjerovati, pritom ËuvajuÊi svoje obiËaje i vjeru toliko Ëvrsto, da se i dan
danas ondje mogu Ëuti i doæivjeti vjerovanja koja seæu duboko u proπlost.

Stanovniπtvo Dalmatinske zagore, iako veÊinski vjerno krπÊanskom Bo-
gu, i dalje je bilo praznovjerno. Meutim, to praznovjerje i religija toliko su
se proæimali i suæivjeli da ponekad nije bilo jasno je li to jedno ili se pak ra-
di o dvjema potpuno razliËitim sferama vjerovanja. Dolaskom Osmanlija i
doticajem s islamom, pojavile su se i neke druge religijske prakse o kojima
Êe biti rijeËi u ovom radu. Crkvenjaci i puk, jednako odgajani u duhu i vje-
re i praznovjerja, kroz svoj su æivot bili skloni prakticirati oboje.

Jedan od najveÊih povjesniËara religije, Jean Delumeau, u svom je dje-
lu Katolicizam izmeu Luthera i Voltairea, na poËetku poglavlja o folkloriza-
ciji krπÊanstva postavio pitanje o ostatcima poganskih obiËaja u krπÊanstvu,
na koje je kroz brojne primjere dao i odgovor. ZakljuËio je da kod Francu-
za ranog novog vijeka, kao i kod mnogih naroda tadaπnjeg vremena, a i da-
nas, poganski obiËaji joπ uvijek æive kroz krπÊanstvo. Osvrnuo se na neke
slavenske svetkovine, kao πto su Ivanje, koje je i dan danas, u nekim oblici-
ma, prisutno i u hrvatskom folkloru, te obiËajima.44 KrπÊanski su se sveÊeni-
ci obraÊali masi koja je uglavnom bila neuka i dugo vidno obiljeæena animis-

11 »oraliÊ, Lovorka: U potrazi za mirom i blagostanjem: hrvatske zemlje u 18. stoljeÊu,
Biblioteka Povijest Hrvata, sv. 5., Matica hrvatska, Zagreb, 2013., str. 4.
22 Stulli, Bernard: Iz povijesti Dalmacije, Knjiæevni krug, Split, 1992., str. 43.-44.
33 Ibidem, str. 47.
44 O tome piπe fra Luka TomaπeviÊ kada govori o oËuvanju obiËaja stare slavenske po-
ganske religije kroz prizmu katoliËanstva. UoËi blagdana sv. Ivana Krstitelja su se pali-
le vatre, pa bi ih se preskakalo da se izbjegne bol u nogama tijekom godine. Grijalo se
lea da se ne bi patilo od reume, a glava da se saËuva od glavobolje. Vjerovalo se da
Êe onaj koji se na blagdan sv. Ivana okupa prije izlaska sunca, cijele godine biti imun
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tiËkim shvaÊanjima svemira. KrπÊanske su svetkovine pokazivale teænju za
flfolklorizacijom« unatoË opiranju krπÊanskih vrhova, koji ipak nisu mogli pot-
puno utjecati u zatiranju flduha naroda«.55

U svakoj civilizaciji su prisutni ljudi koji lijeËe na ovaj ili onaj naËin, bio
to sveÊenik ili vraË. Delumeau razlog za roenje umijeÊa vraËanja pronalazi
u Ëinjenici da je u proπlosti po selima bilo vrlo malo lijeËnika. Postojala je
duboka netrpeljivost izmeu vraËeva i religije. Meutim, magija ponekad
moæe biti dvosmislena jer, s jedne strane moæe sadræavati ceremonije ærtvo-
vanja, a s druge, kao i religija, koristi zavjete, molitve i pjesme.66 Delumeau
zakljuËuje da magija teæi konkretnom, a religija transcendentalnom. Magijski
se obred, s teænjom da zadovolji flniæe potrebe æivota«, usmjerava k individu-
alnom.77

Izrazito vaæna djela za istraæivanje Morlaka su, veÊ spomenuti, Viaggio
in Dalmazia dell’ abate Alberto Fortis (Put po Dalmaciji) talijanskog redovni-
ka augustinca Alberta Fortisa (bio je i teolog, putopisac i prirodoslovac) i Bi-
ljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava SoËivice
Ivana LovriÊa.88 LovriÊev osvrt je postao nenamjerna nadopuna Fortisova ra-

na poviπenu temperaturu, oËne i koæne bolesti.(TomaπeviÊ, Luka: Izmeu zemlje i ne-
ba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske krajine u 18. stoljeÊu, Gospa Sinjska, Sinj,
2000., str. 151.)
55 Delumeau, Jean: Katolicizam izmeu Luthera i Voltairea, IzdavaËka knjiæarnica Zora-
na StojanoviÊa, Sremski Karlovci, Novi Sad — IzdavaËki centar flCetinje«, Cetinje, 1993.,
str. 280.
66 U ovoj drugoj karakteristici moæe se prepoznati nastanak i upotreba zapisa morlaË-
kih sveÊenika.
77 Delumeau, Jean: Katolicizam izmeu Luthera i Voltairea, 288.-289. Na primjeru Fran-
cuske, Delumeau opisuje borbu protiv poganskog mentaliteta kojeg je itekako bilo, a
posebno se ta borba oËitovala u raznim zabranama, odredbama i pravilima. Pokazala
se potreba za flnovim sveÊenikom« s kojim bi se krenulo u borbu protiv praznovjerja.
Radilo se o nizu normi ponaπanja i naËina æivota kojih se sveÊenik trebao dræati fl... da
se sveÊenstvu zabrane sva loπa ponaπanja, druπtvo sumnjivih æena, krËme, raspusne
igre, huljenje, lov i sve drugo πto moæe doprinijeti tome da Ëast njihova dostojanstva
bude umanjena i prezrena...« (Delumeau, Jean: Katolicizam izmeu Luthera i Voltairea,
300.) Uloæeni su i napori na planu preoblikovanja vjernika (njihov narodni i seoski ka-
rakter). Taktike zastraπivanja, najËeπÊe preko ikonografije, te na primjerima samog vr-
ha crkvene hijerarhije. Primjeri crkvenih dostojanstvenika koji su na svom primjeru po-
kuπali prenijeti narodu strahotu smrti i Sudnjega dana. Npr. kardinal Baronio na svom
peËatu dao je gravirati figuru Smrti, Aleksandar VII je ispod svog kreveta dræao mrtvaË-
ki sanduk, itd. (Delumeau, Jean: Greh i strah: Stvaranje oseÊanja krivice na zapadu od
XIV. do XVIII. veka, sv. 2, Knjiæevna zajednica Novog Sada, Dnevnik, Novi Sad, 1986.,
str. 513-514.)
88 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, Marjan tisak, Split, 2004. i LovriÊ, Ivan: Biljeπke o
putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava SoËivice, IzdavaËki zavod Ju-
goslavenske akademije, Zagreb, 1948.
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da. Komparacija tih dvaju djela daje nam bolji uvid u to tko su bili Morlaci i
suËeljavanje dviju perspektiva: «stranca«, koji za vrijeme boravka promatra i
stjeËe dojam o æivotu jednog naroda, te perspektive osobe koja je roena i
odrasla meu tim narodom, te mu i sama pripada.

Dogaanja na prijelazu stoljeÊa
u Dalmaciji i Sinjskoj krajini

Dalmacija je za MletaËku Republiku bila ostatak i podsjetnik na nekadaπnju
imperijalnu snagu, ali druπtveno-ekonomska slika Dalmacije nije bila na ra-
zini ostatka mletaËkog posjeda. U Senatu 1747. godine, Marco Foscarini99 je
izrekao da je «Dalmacija podreena provincija Republike koja je jedina pro-
πirila granice u 17. i 18. stoljeÊu, za πto su posebno zasluæni njezini hrabri
stanovnici, koji su cijelo vrijeme stajali na braniku Republike«.1100 Generalni
providuri Ëesto su upuÊivali dræavno vodstvo na vaænost Dalmacije, ponaj-
prije u pogledu potencijala novosteËenog teritorija, ali i novodoseljenog sta-
novniπtva.1111

Dugotrajni i iscrpljujuÊi mletaËko-osmanski ratovi u 17. stoljeÊu prisilili
su Serenissimu na jaËanje dræavne uprave i prihvaÊanje veÊe odgovornosti u
Dalmaciji. Ratovi koji su promijenili karakter Dalmacije i njezina druπtva su
Kandijski (1645.—1669.), Morejski (1684.—1699.) i Mali rat (1714.—1718.).1122

Prijelaz iz 17. u 18. stoljeÊe zapoËeo je velikim bitkama oko Sinja, s tri
teπke opsade sinjske tvrave, uz velika haranja i pustoπenja Sinjske krajine i
cijele Cetine, te velike migracije, rastjerivanje stanovniπtva i unosne poslove
s otkupom zarobljenih. Iako je sve to zavrπilo dolaskom mletaËke vlasti, Ëe-
tovanje i pljaËka su se nastavili, kao i Ëesti upadi velikih vojski, osmanskih
u Cetinu, a mletaËkih u Livanjsko polje. To je trajalo sve do sklapanja Kar-
lovaËkog mira 1699. godine kada je nova granica presijecala dolinu Cetine.
Cetina je tada pretvorena u pograniËno razbojiπte.1133 Josip Ante Soldo piπe ka-

99 Marco Foscarini bio je predstavnik vodeÊeg sloja mletaËkog plemstva i vaæan intelek-
tualni i politiËki Ëimbenik svoga vremena, Ëijom je zaslugom MletaËka Republika ost-
varila snaænije djelovanje u pokrajini tijekom druge polovice 18. stoljeÊa. (Markovina,
Dragan: flReformske inicijative mletaËkih magistratura na dalmatinskoj terrafermi 18.
stoljeÊa«, Zbornik radova Filozofskog fakulteta u Splitu, god. 2009., br. 2-3, str. 229.)
Godine 1747., kada je Foscarini izrekao citiranu reËenicu u Senatu, svoje providurstvo
zavrπava G. Boldu.
1100 Lane, Frederic C.: Povijest MletaËke Republike, Golden marketing-TehniËka knjiga,
Zagreb, 2007., str. 57.
1111 Ibidem, str. 58-60.
1122 VrandeËiÊ, Josip; Bertoπa, Miroslav: Dalmacija, Dubrovnik i Istra u ranome novom
vijeku, Leykam International, Zagreb, 2007., str. 52.
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ko su se nakon KarlovaËkog mira u Cetinsku krajinu uglavnom vraÊali oni
koji su zbog ratnih prilika napustili to podruËje. Sela, pa i grad Sinj, popu-
njavali su se povratnicima.1144 Nakon KarlovaËkog mira MletaËka Republika
provodi sistematsko naseljavanje puste Cetine, uspostavlja i regulira potpu-
no nove ekonomsko-druπtvene i politiËke odnose.1155

Stanovniπtvo Sinjske krajine u 18. stoljeÊu Ëinio je narod pribjegao iz
Bosne, koji je trpio Ëesta progonstva zbog vjere i narodnosti.1166 Glavnina no-
vog stanovniπtva doπla je iz Rame, Livna, Divna i podruËja niæe od Mostara
u Hercegovini. Neki su dovedeni prigodom mletaËkih upada na osmanski te-
ritorij, a veÊe skupine s franjevcima iz Rame, dok su neke mamile mletaËke
vlasti. Neπto osmanskih podanika muslimana ostalo je pod uvjetom da se
pokrste, a vratilo se i neπto starosjedilaca.1177

Mirom u Poæarevcu 1718. godine, ureene su konaËne granice (Linea
Mocenigo), koje su ostale bitno nepromijenjene sve do sloma MletaËke Re-
publike 1797. godine.1188 Bio je to jedan od najprostranijih dijelova Serenissi-
me, ali naæalost i najsiromaπniji. Dalmacija je ostala zapuπtena, odnosno dje-
lomiËno iskoriπtena, bez obzira na to πto je imala izvanredan poloæaj i um-
jerenu klimu. Osim πto je ostala zapuπtena, izgubila je velik broj stanovnika,
πto od rata πto od kuænih bolesti.1199 U zagorskim dijelovima Dalmacije uve-
den je nedovoljno razraen vojno-upravni sustav, a gospodarstveno nazado-
vanje MleËana znaËilo je i joπ veÊe nazadovanje Dalmacije.2200

Godine 1776. konaËno je bilo ureeno pitanje dalmatinsko-liËke grani-
ce, te su iz teritorija serdarije bila izdvojena sela izmeu Velebita i rijeke Zr-
manje. To se podruËje nazivalo Morlacchia, Morlacca, na hrvatskom Prigor-
je, postavπi tako posebna vojno-upravna jedinica.2211 Sinjska krajina dio je ve-

1133 Stulli, Bernard: flKroz historiju Sinjske krajine«, Narodna umjetnost: hrvatski Ëasopis
za etnologiju i folkloristiku, Vol. 5 i 6, No.1., lipanj 1967., Institut za etnologiju i folklo-
ristiku, Zagreb, 1967., str. 28.
1144 Soldo, Josip Ante: Sinjska krajina u 17. i 18. stoljeÊu; knjiga druga, Ogranak Matice
hrvatske u Sinju, Sinj, 1997., str. 15.
1155 Stulli, Bernard: flKroz historiju Sinjske krajine«, str. 28.
1166 TomaπeviÊ, Luka: Izmeu zemlje i neba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske kra-
jine u 18. stoljeÊu, Gospa Sinjska, Sinj, 2000., str. 30.
1177 Stulli, Bernard: Iz povijesti Dalmacije, str. 53.
1188 VrandeËiÊ, Josip; Bertoπa, Miroslav: Dalmacija, Dubrovnik i Istra u ranome novom
vijeku, str. 54-55.
1199 Novak, Grga: Proπlost Dalmacije; knjiga druga, Marjan tisak, Split, 2004., str. 42.
2200 Soldo, Josip Ante: Sinjska krajina u 17. i 18. stoljeÊu; knjiga druga, Ogranak Matice
hrvatske u Sinju, Sinj, 1997., str. 73.
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like povijesne pokrajine Dalmacije. VeÊ spomenuta nova steËevina, obuhva-
Êala je Sinjsko polje kroz koje svojim srednjim tokom protjeËe Cetina. Uz
sam rub polja, smjestila su se sela s raπtrkanim komπilucima (zaseocima), iza
kojih se diæu lanci dinarskih planina.2222

Tko su bili Morlaci?
Nekadaπnji osmanski podanici krπÊanske vjeroispovijesti, u venecijanskim iz-
vorima poznati kao Morlacchi (Morlachi, Murlachi, Morlacci), naselili su se
duæ dalmatinsko-bosanske granice.2233 Fortis navodi da im je podrijetlo nepoz-
nato kao i kod drugih naroda njima sliËnih po obiËajima i jeziku.2244 LovriÊ je
miπljenja da se taj narod pojavljuje kao neka mjeπavina starih sjevernih na-
roda i naroda Ledenog oceana, koji su se naviknuli na lutanja bez stalna bo-
raviπta, noseÊi sa sobom sve πto su imali.2255

Naziv Morlacha i ostali izvedeni oblici toga naziva vuku podrijetlo od
pojma Morlak ili veÊ spomenutog Morlacchi, dok je πire rasprostranjen naziv
Vlah.2266 U drugoj knjizi Povijest Hrvata: od kraja 15. stoljeÊa do kraja Prvoga
svjetskog rata, govori se o ovom etniËkom elementu — vlaπki element. Et-
niËka samoidentifikacija Vlaha je fluidne naravi, dok je vlaπki identitet podr-
æavan snaænim osjeÊajima pripadnosti jednom specifiËnom modelu organiza-

2211 PeriËiÊ, ©ime: Dalmacija uoËi pada MletaËke Republike, SveuËiliπte u Zagrebu —
Centar za povijesne znanosti, Odjel za hrvatsku povijest, Zagreb, 1980., str. 23-24,
2222 Gamulin, Jelena; VidoviÊ, Ilda: flEtnografski prikaz Sinjske krajine«, Narodna umjet-
nost: hrvatski Ëasopis za etnologiju i folkloristiku, Vol. 5 i 6, No.1., lipanj 1967., Zagreb,
str. 95-97.
2233 MaduniÊ, Domagoj: Defensiones Dalmatiae: Governance and logistics of the Veneti-
an defensive system in Dalmatia during the war of Crete (1645.—1669.), doctoral dis-
sertation, Central European University, 2012., str. 212.
2244 Slavenska plemena pod raznim imenima (Skiti, Goti, Geti, Huni, Slavini, Hrvati, Ava-
ri, Vandali — sve ih svrstava pod slavenske) preplavila su rimske provincije, a poseb-
no Ilirik u vrijeme propadanja Carstva. Ne odbacuje moguÊnost da su doπli i prije na
sliËan naËin. Iznosi pretpostavku da su se ostatci naroda Ardijejaca i Autarijata, te dru-
gih ilirskih naroda koji su od davnina u Dalmaciji. Joπ je jedna Fortisova pretpostavka
i moguÊnost naseljavanja u vrijeme bijega pred Tatarima. (Fortis, Alberto: Put po Dal-
maciji, str. 34.)
2255 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, str. 61-62.)
2266 Fürst-Bjeliπ, Borna: flToponimija i percepcija u prostoru Triplex Confiniuma: Morlaki-
ja«, Radovi Zavoda za hrvatsku povijest Filozofskog fakulteta SveuËiliπta u Zagrebu, Vol.
32-33, No. 1, 2000., str. 349. O etimoloπkom podrijetlu imena Morlak piπu i Fortis i Lov-
riÊ, meutim kod oboje ima viπe objaπnjenja i nije u potpunosti jasno. (Fortis, Alberto:
Put po Dalmaciji, str. 35. i LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta For-
tisa i æivot Stanislava SoËivice, str. 58-60.)
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cije æivota.2277 Vlasi su definirani kao polunomadski, ratoborni stoËari, prvo-
bitno starobalkanski romanizirani element, a poslije potpuno slaveniziran.2288

Borna Fürst-Bjeliπ ustanovio je u svom djelu Toponimija i percepcija u
prostoru Triplex Confiniuma: Morlakija da se naziv Morlacha (πire raspros-
tranjen veÊ spomenuti Vlah), kako je pokazala analiza karata od 15. do 18.
stoljeÊa, proπirio i postao opÊi naziv ne samo za odreenu grupaciju stanov-
niπtva, veÊ i za teritorijalni prostor uzduæ i preko venecijanskog dijela grani-
ce u podruËju tromee MletaËke Republike, Habsburπke Monarhije i Osman-
skog Carstva.2299 Prostorni pojam Morlakije nestaje s karata u prvoj polovici
19. stoljeÊa.3300 Kristijan Juran je pri istraæivanju Morlaka na podruËju ©ibeni-
ka prouËavao suvremene πibenske spise, te zakljuËio da su pod pojmom
Morlaci (u drugoj polovici 16. i prvoj polovici 17. stoljeÊa) obuhvaÊeni krπ-
Êani pograniËnih sandæaka Osmanskog Carstva u zaleu mletaËke Dalmaci-
je.3311 Snjeæana Buzov smatra da su Vlasi etniËka zajednica koja po mnogoËe-
mu nije jedinstvena.3322 ZakljuËuje da su Vlasi definirani kao socijalna grupa s
posebnim statusom, koja nije bila poseban etnikum, a vrijeme njihove slave-
nizacije smjeπta se na kraj srednjeg vijeka.3333 Do sada nije bilo ozbiljnijih ana-
liza osmanlijskih zakonskih spomenika kanuna, koji su vrijedan i vaæan iz-
vor, iako ih je mnogo znanstveno izdano.3344 O Vlasima svjedoËe i raznovrsni
dokumenti iz muhimme deftera i drugih deftera koje je vodila centralna vlast
u Istanbulu (takoer neistraæivani u ovom kontekstu). Nadalje, Snjeæana Bu-
zov daje osvrt na nekoliko vaænih pitanja u vezi s povijesti Vlaha u novom
vijeku pod osmanskom vlaπÊu kao πto su vlaπko ime u osmanskim izvorima,

2277 Kod pravoslavnih Vlaha pojavljuju se jaki elementi povezivanja i identificiranja sa
srpskim etniËkim korpusom. S druge strane je mnogo starijeg stanovniπtva koje prvo-
bitno nije bilo vlaπko, zbog velikih poremeÊaja izazvanih osmanskim invazijama, na-
pustilo zemljoradnju i svojim se kulturnim i druπtvenim ustrojem pribliæilo vlaπkom mo-
delu. Iz tog je razloga u mnogo sluËajeva bilo nemoguÊe precizno definirati etnicitet
pojedinih skupina, a posebno njihovu samoidentifikaciju. (»oraliÊ, Lovorka; ValentiÊ,
Mirko: Povijest Hrvata; druga knjiga; od kraja 15. stoljeÊa do kraja Prvoga svjetskog ra-
ta, ©kolska knjiga, Zagreb, 2005., str. 200.)
2288 Ibidem, str. 201.
2299 Fürst-Bjeliπ, Borna: flToponimija i percepcija u prostoru Triplex Confiniuma: Morlaki-
ja«, 349.
3300 Ibidem, str. 352.
3311 Juran, Kristijan: flMorlaci u ©ibeniku izmeu Ciparskoga i Kandijskog rata (1570.—
1645.),« Historical Contributions = Historische Beiträge, Vol. 34., No. 49, 2015., str.3.
3322 Buzov, Snjeæana: flVlaπko pitanje i osmanlijski izvori«, Historical Contributions = His-
torische Beiträge, Vol. 11. No. 11, 1992., str. 42.
3333 Ibidem, str. 43.
3344 Ibidem.
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pravni poloæaj Vlaha u Osmanskom Carstvu te pravci i uzroci vlaπkih migra-
cija u novom vijeku.3355

Ohrabreni uspjesima mletaËke vojske u prvim godinama Kandijskog ra-
ta, kako u svojoj doktorskoj disertaciji piπe Domagoj MaduniÊ, velik je broj
Morlaka odluËio migrirati iz Osmanskog Carstva u MletaËku Republiku.3366

MaduniÊ kod karakteriziranja Morlaka upotrebljava prosvjetiteljski pojam
flplemenitog divljaka«3377, koji bi se mogao primijeniti i na Fortisove opise Mor-
laka u djelu Put po Dalmaciji, ponajviπe u uvodnom dijelu, prije negoli kre-
ne pisati o podrijetlu Morlaka.3388 NameÊu se ova pitanja: fl©to se smatra civi-
liziranim u Europi, ili preciznije, jugoistoËnoj Europi ranog novog vijeka?«,
flPripadaju li Morlaci u civiliziranu skupinu naroda ili flprimitivnu« skupinu na-
roda?« Nikad se sa sigurnoπÊu ne moæe reÊi da su pripadnici nekog druπtva
civilizirani, veÊ bi se moglo reÊi da su neke skupine ljudi postale civilizira-
nije. Takva promjena strukturâ osobnosti lako se moæe iskazati kao specifi-
Ëan aspekt nastajanja druπtvenih struktura.3399

Pojam flplemenitog divljaka« dotiËe i Nikola Markulin u radu Prijatelj na-
πega naroda: Prikazbe Drugoga u djelu Viaggio in Dalmatzia Alberta Fortisa.
Mnogi su pisci isticali Fortisovu prosvjetiteljsku percepciju, koja se reflektira
kroz spomenuti koncept flplemenitog divljaka«. Prosvjetitelji su bili oduπev-
ljeni flprimitivnim« narodima, narodima bliskima flprirodnom stanju«. Marku-
lin piπe da je to oduπevljenje iskrenulo prevladavajuÊi etnocentristiËki zapad-
noeuropski diskurs unutar kojega su, ponajprije na temelju sloæenosti druπ-
tva (i kulture) kao i tehnoloπke sofisticiranosti, drugi narodi i kulture smatra-
ni inferiornima.4400 Piπe da je prikaz flplemenitog divljaka« smiπljen kako bi
(uglavnom zapadni) autori kritizirali vlastito druπtvo i kulturu, za πto je For-
tis imao razloga.4411

3355 Ibidem. O Vlasima su joπ pisali Marko ©ariÊ u doktorskoj disertaciji Vlasi na trome-
i: suæivot u sukobima u graniËnim druπtvima i kulturama Morlakije (16.—17. stoljeÊe)
(Filozofski fakultet SveuËiliπta u Zagrebu, 2010.), i Grga Novak u djelu flMorlaci (Vlasi)
gledani s mletaËke strane«, Zbornik za narodni æivot i obiËaje Juænih Slavena, 45., 1971.,
str. 579-603..
3366 MaduniÊ, Domagoj: Defensiones Dalmatiae: Governance and logistics of the Veneti-
an defensive system in Dalmatia during the war of Crete (1645.—1669.), doctoral dis-
sertation, str. 212.
3377 Ibidem, str. 213.
3388 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 33-34.
3399 Elias, Norbert: O procesu civilizacije. Sociogenetska i psihogenetska istraæivanja, An-
tibarbarus, Zagreb, 1996., str. 14.
4400 Markulin, Nikola: flPrijatelj naπega naroda: Prikazbe Drugoga u djelu Viaggio in Dal-
matzia Alberta Fortisa«, Historical Contributions = Historische Beiträge, Vol. 29 No. 38.,
2010., str. 215.
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Poznato je da su Morlaci sudjelovali u osmansko-mletaËkim ratovima.
Grga Novak piπe da se osim redovite mletaËke vojske javljaju brojne Ëete ko-
je, sastavljene od domaÊih ljudi, ratuju samovoljno, a Venecija ih u tome po-
tiËe. Opisuje ih kao sposobne za oruæje, jakih tijela i tvrde Êudi. Podnose na-
pore, bdijenje i nepogode, te su viËni flseljaËkom i prostom æivljenju«. Ne
poznaju ustaljena pravila borbe, ali su jednako dobri i pjeπaci i konjanici, sr-
Ëani su i brzi i s puπkom i maËem, te vjeπto progone neprijatelja u bijegu kao
πto se znaju i povuÊi ako su potuËeni.4422 Gaπpar VinjaliÊ piπe da su Morlaci
bili veoma aktivni u borbi s Osmanlijama kada su napadali Sinj, te da su za
vrijeme svih opsada Sinja pristizali boriti se, Ëak i oni koji nisu æivjeli na tom
podruËju. VinjaliÊ radi, moglo bi se reÊi, geografsku podjelu Morlaka, pa ta-
ko spominje, osim ovih iz Zadra i okolice, Morlake Klisa i Morlake Zagore.4433

PriËu o Morlacima Fortis zapoËinje stereotipnim miπljenjem koje je bilo
uvrijeæeno meu ondaπnjim talijanskim narodom i koje mu je, buduÊi da je
i sam Talijan, dotada bilo znano. Naime, smatrali su da su Morlaci divlji i ne-
razumni, liπeni svake ËovjeËnosti, te sposobni za svako zlodjelo. Navedene
osobine kreiraju Fortisovo razmiπljanje stvoreno u duhu prosvjetiteljskog mo-
dela veÊ spomenutog flplemenitog divljaka«.4444

Postoje razliËitosti izmeu Morlaka priobalnog, odnosno otoËnog sta-
novniπtva, ali i razlike meu samim Morlacima. Razloge za to moæemo pro-
naÊi u Ëinjenici da su doπli iz razliËitih krajeva te da su se dogaala razna i
mnoga mijeπanja koja su njihove obitelji morale podnijeti zbog mijenjanja
domovine za provala i ratova. Sukladno tome, Fortis govori kako su stanov-
nici Kotara obiËno plavi, modrih oËiju, πiroka lica te spljoπtena nosa. Ta obi-
ljeæja takoer pristaju Morlacima Sinjskog i Kninskog polja. Oni iz Zadvarja
i Vrgorca imaju kestenjastu kosu, duguljasto lice, maslinastu koæu i lijep stas.
Navodi i razlike Êudi, pa su tako Morlaci iz Kotara veÊinom blaga ponaπa-
nja, puni poπtovanja i prilagodljivi, dok su oni iz Vrgorca oπtri, ponosni,
smioni, poduzetni te skloni krai. ObiËno pljaËkaju Osmanlije, ali u sluËaju
nuæde ne πtede ni krπÊane. No bez obzira na navedene osobine vrgoraËkih
Morlaka, Fortis tvrdi da stranac moæe njihovim krajem sigurno putovati jer

4411 PolitiËka i intelektualna elita Venecije i ostale Italije nije blagonaklono gledala na For-
tisove flznanstvene« radove, pa se susretao s brojnim kritikama svojih djela te imao po-
teπkoÊe s financiranjem putovanja. (Ibidem, str. 216.)
4422 Novak, Grga: Proπlost Dalmacije; knjiga druga, str. 21.
4433 VinjaliÊ, Gaπpar: Kratki povijesni i kronoloπki pregled vaænijih zbivanja koja su se
dogodila Slavenima u Dalmaciji, Hrvatskoj i Bosni 1514.—1769., Knjiæevni krug. Split,
2010., str. 201.
4444 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 31.
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su gostoljubivi.4455 Za jezik Morlaka kaæe da govore slavenskim jezikom, koji
se istiËe iznad svih drugih obiljem i snagom izraza.4466

Fortis u smislu moralnosti razlikuje Ëovjeka u Zagori i onoga koji æivi u
priobalju i na otocima. Za Morlake kaæe da se iskrenost, povjerenje i poπte-
nje ponekad izmetnu u bezazlenost i glupost, kako u svakidaπnjem æivotu,
tako i u ugovorima. Takvu morlaËku narav flmorski« trgovci Ëesto zlorabe, pa
kod Morlaka raste nepovjerenje prema njima. »esto kao najveÊu uvredu ko-
riste izraze pasja viro i lacmanska viro (fede di cane, fede d’Italiano) πto je
fra Jeronim FilipoviÊ, jedan od najistaknutijih franjevaca Cetinske krajine
onoga doba, navodio kao najteæi grijeh jednog krπÊanina. Meutim, bez ob-
zira na to, Fortis za Morlake kaæe da su zaista gostoljubivi i dareæljivi po ro-
enju, te svoju troπnu kolibicu otvaraju strancu, dobro ga sluæeÊi, bez traæe-
nja iËega zauzvrat, a Ëesto i odbijajuÊi zahvalnost.4477 Za Ivana LovriÊa su Mor-
laci, moralom, isti kao i svi drugi narodi na svijetu. Ne Ëine drugima ono πto
se njima ne svia, a ako im tko uËini πtogod nemilo, vraÊaju istom mjerom.
U duπi su takoer iskreni, dok god su drugi takvi prema njima. Slaæe se s
Fortisom da se njihovi ugovori katkad izrode u suviπnu dobroduπnost, ali ta-
ko Ëesto nadmudre i najprepredenije. Morlaci nemaju povjerenja u Talijane
i gledaju ih s prijezirom. Ovdje LovriÊ spominje, kao i Fortis, izraz lacman-
ska vira, za koju kaæe da joj Morlaci pripisuju isto znaËenje koje Talijani pri-
pisuju rijeËi Morlak. I Talijani i Morlaci misle da tim izrazima grde jedni dru-
ge. Pasja viro, pasja duπo, nijedna viro, nijedna duπo (sve te izraze i fra Fili-
poviÊ navodi u svojim propovijedima) pogrdni su izrazi koje Morlaci upo-
trebljavaju za ljude uopÊe. ReÊi nekom pasja viro je jedna od najveÊih psov-
ki u Morlaka.4488 Lacmanska viro je bila pogrda koja se upotrebljavala samo
za Talijane, dok je npr. rkaÊka viro (flvjera nevjerna naroda«) bila uvreda sa-
mo pravoslavnim Morlacima.4499

Kod Morlaka u pogledu gostoljubivosti, nema razlike izmeu siromaπ-
nog i imuÊnog Ëovjeka. Dareæljivi su prema svima kojima je to potrebno.5500

Ivan LovriÊ u tome se djelomiËno slaæe s Fortisom. Naime, navodi kako su

4455 Ibidem, str. 35-36.
4466 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, str. 62.
4477 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 37.
4488 LovriÊ piπe kako su sveÊenici ponekad, sve one koji koriste pogrdu pasja viro, kaæ-
njavali tako da su morali u crkvi stajati s kosti u ustima ili kamenom na leima. (Lov-
riÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava SoËivice,
str. 85.)
4499 Ibidem.
5500 Ibidem.
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dareæljivi prema svima, osim prema skitnicama, jer smatraju da je biti skitni-
ca veoma sramotno, a skitnice su jedino cigani.5511 Morlak nikada ne traæi mi-
lostinju, ali i kada nema, dareæljivost je itekako prisutna.5522 LovriÊ kaæe da lju-
bav i sloga meu morlaËkim obiteljima i nije tako laka, da bi je naπli u od-
viπe uglaenim obiteljima.5533 Iako se meu Morlacima red poznaje, æive vrlo
neuredno.5544

Fortis piπe kako Morlaci nimalo ne dræe do domaÊeg gospodarstva. Ako
im se samo pruæi prilika za veselje, u tjedan dana potroπe ono πto im je tre-
balo trajati mjesec dana. Neumjereni su u jelu i piÊu, te je najmanji povod
dovoljan za rasipanje. Posljedica takvog dogaaja kod Morlaka je izrazita πte-
dljivost i samokaænjavanje, ne sluæeÊi se npr. stvarima koje su namijenjene da
ga zaklanjaju od vremenskih nepogoda.5555 LovriÊ se u pitanju πtednje takoer
slaæe s Fortisom. Piπe kako Morlaci ne trpe πtednju u prigodama, te ako tko
pomisli na to, znaju mu se narugati. Moæda bismo onda to ponaπanje ipak
mogli pripisati utjecaju druπtva i fljavnoj sramoti«. O πtedljivu Ëovjeku misle na
poboæan naËin, odnosno, smatraju da je sagrijeπio zbog πkrtosti.5566

Vrlina koju Fortis istiËe kod Morlaka jest toËnost. Naime, Morlak nikada
ne kasni, osim ako mu se isprijeËe nepremostive teπkoÊe.5577

Druæe se oko ognjiπta, gdje se griju i priËaju priËe, oËevi sinovima, si-
novi dalje svojoj djeci. Na taj naËin Ëuvaju narodne predaje, uspomene na
davna i znamenita djela, meutim te se narodne predaje mijenjaju prema
sklonosti onoga koji ih pripovijeda. Morlaci imaju naËelo da dræe obitelj5588 na

5511 Ibidem, str. 84.
5522 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 37.
5533 Svaka obitelj ima kuÊnog glavara, koga zovu stareπinom, odnosno, lasnim starcem.
ZadaÊa mu je bila brinuti se za sve πto je obitelji potrebno, ali niËim ne moæe raspola-
gati sam. (LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Sta-
nislava SoËivice, str. 81.)
5544 Ibidem.
5555 Ako Morlak ima novu kapu, a krene padati kiπa, on je skida s glave da je ne oπteti.
Ili ako naie na blato, izuva se, premda mu se ta obuÊa gotovo raspala. (Fortis, Alber-
to: Put po Dalmaciji, str. 38.)
5566 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, str. 81.
5577 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 38.
5588 RijeË je o zadrugama, odnosno sloæenim modelima obitelji. Anton Benvin u radu flO-
bitelj kroz povijest«, piπe da su u flnaπim« krajevima, kao i drugdje u svijetu (npr. u Ki-
ni i Rusiji), obitelji stoljeÊima æivjele u veÊim kuÊnim zajednicama — zadrugama. Izraz
flzadruga« uveli su etnolozi i pravnici, dok se u narodima rabi ime flvelika kuÊa« ili flza-
druæna kuÊa«. Po Hrvatskoj, Srbiji, Bosni, Makedoniji, Crnoj Gori i Kosovu ona je bila
norma u seoskom agrarnom svijetu. (Benvin, Anton: flObitelj kroz povijest«, Bogoslov-
ska smotra, Vol. 42. No.1, 1972., str. 47.)
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okupu i smatraju da je nesloga uzrok propasti. LovriÊ je miπljenja da su kod
Morlaka, kao svagdje, æene uzrok nesloge u obitelji. Navodi da muæevi rijet-
ko sluπaju njihove jadikovke, a ako se tuæe na druge, tuku ih, pa iz tog raz-
loga æive u miru i ne tuæe se tako lako. Dok Fortis piπe da æene ne zaosta-
ju po jakosti, LovriÊ ni tu ne dijeli njegovo miπljenje.5599

Kad je rijeË o prirodnim darovima i vjeπtinama Morlaka, Fortis piπe da
su prirodno bistra uma i poduzetna duha, pa su uspjeπni u svakoj vrsti pos-
la. Iznimno su vjeπti vojnici, kada se njima dobro upravlja, a isto su tako us-
pjeπni i u trgovaËkim poslovima, kada se na njih usmjere. Fortis ih hvali kao
odliËne uËenike, jer kako piπe, lako uËe Ëitati, pisati, te raËunati. PriËa se da
su se morlaËki pastiri mnogo bavili Ëitanjem debele knjige o krπÊanskom,
moralnom i povijesnom nauku πto ju je sloæio flneki« DivkoviÊ6600, a viπe je pu-
ta tiskana u Mletcima bosanskom Êirilicom. »esto se dogaalo da bi æupnik,
propovijedajuÊi s oltara, a poboæniji nego li uËeniji, nagrdio neku zgodu ili
joj izmijenio sadræaj. U takvim trenutcima bi se iz sluπateljstva dizao glas da
tomu nije tako. Pretpostavlja se da su se te knjige, koje su morlaËki pastiri
Ëitali, prikupile kako bi se izbjegla takva sablazan, te ih je vrlo malo ostalo
meu Morlacima.6611 Iako prirodno sposobni da sve nauËe, priliËno su oskud-
na znanja o zemljoradnji i uzgoju stoke. Uporno se dræe starinskih obiËaja i
malo ih je briga da se unaprijede.6622

Prijateljstvo meu Morlacima veoma je postojano. Od njega su stvorili
gotovo vjerski zakon i ta se sveta spona sklapa pred oltarom. Slavenski
obred ima poseban blagoslov da bi se sveËano vezala dva prijatelja ili dvije
prijateljice u nazoËnosti svoga naroda, te tako postali posestre ili pobratimi
(posveÊena prijateljstva). Uzevπi to u obzir, Ëini se da su od Morlaka i dru-
gih naroda istog podrijetla potekla zakleta braÊa. Duænosti su povezanih pri-

5599 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, str. 81-82.
6600 Matija DivkoviÊ (1563. — 21. 8. 1631.) bio je hrvatski vjerski pisac. O njemu se zna
samo ono πto je o sebi ostavio na naslovnicama i u posvetama svojih djela. OdliËno je
znao talijanski i latinski, pa se smatra da je studirao u Italiji. Svrha njegova pisanog stva-
ralaπtva bila je pruæiti kvalitetna i teoloπki (po Tridentskom koncilu) ispravna moralno-
pouËna katoliËka djela redovnicima i svjetovnjacima. (https://www.emciklopedoka.hr/
natuknica.aspx?ID=15512 — 10. 6. 2022., 12:20)
6611 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 42-43.
6622 MorlaËka goveda i ovce Ëesto trpe glad i studen na otvorenome. Orue im je zastar-
jelo, a maslo, sir i kiselo mlijeko spravljaju osrednje. KrojaËka vjeπtina im se svodi na
starinske i nepromjenjive krojeve odjeÊe i to uvijek istih tkanina. Poneπto znaju o jed-
nostavnom bojenju (npr. crnu prave od kore jasena). Gotovo sve morlaËke æene vezu
i pletu, a vezovi su im vrlo neobiËni, te savrπeno sliËni s lica i s naliËja. U nekim seli-
ma, kao npr. u Vrlici, ima i lonËarskog obrta. (Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 43-
-44.)
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jatelja da jedno drugome pomaæu u bilo kakvoj nevolji ili pogibelji, da osve-
Êuju nepravde nanesene prijatelju, te mnoge druge. Idu toliko daleko da se
i æivot stavlja na kocku, ili Ëak izgubi za pobratima, a primjeri takvih ærtava
nisu rijetki. Nesloga meu pobratimima je za Morlake sramota.6633 Pobratimi i
posestrime su dobar primjer u kojem su poganski obiËaj i krπÊanstvo suæiv-
jeli. Pogansko su uËinili krπÊanskim.

Kako su im prijateljstva bila sveta, neprijateljstva su im bila joπ jaËa. Ona
se prenose s oca na sina, a majke ne propuπtaju priliku da podsjete djeËake
na obvezu koja ih Ëeka da osvete roditelja, ako je bio ubijen, te im Ëesto po-
kazuju okrvavljenu koπulju ili oruæje pokojnika. Osveta je usaena u duπu
toga naroda.6644 Krπenje pravednog sporazuma izaziva neprijateljstvo, kao i
nezahvalnost. Neprijateljstva koja nastaju iz nezahvalnosti, teπko nalaze po-
mirbu, a ona koja nastaju zbog ubojstva, lako bi se poniπtila, kada se tu ne
bi mijeπalo praznovjerje, potiËuÊi Morlake na osvetu. flTko se ne osveti, on
se ne posveti,« — glasila je narodna poslovica. ObiËaj pomirbe kod ubojstva
je bilo plaÊanje krvarine od strane ubojice. Siromaπni Morlaci bi se pomirili
kad bi dobili i bilo kakav dar neznatne vrijednosti. Dogovorio bi se dan ka-
da bi se zavaene obitelji sastale, pa bi se izmirili posebnim obredom. Me-
utim, ne zavrπava sve s pomirbom obitelji, jer se joπ treba zadovoljiti prav-
da. »esto je taj proces dosta potrajao zbog novca kojim je trebalo platili Ëi-
novnike. Takoer, Ëesto se dogaalo da ubojica ne moæe platiti, pa se kao
posljedica stvara mnoπtvo hajduka, oËajnika, koji postaju najveÊa nevolja jav-
nom i privatnom interesu.6655

Fortis primjeÊuje da izmeu latinskog i grËkog obreda vlada nesloga ko-
ju ni jedni ni drugi crkveni sluæbenici ne propuπtaju zasijati. Latinske crkve
su siromaπne, ali nisu veoma prljave, dok su grËke i siromaπne i sramotno
prljave. Piπe kako je vidio æupnika u jednom morlaËkom selu kako sjedi na
zemlji na trgu ispred crkve i ispovijeda æene koje kleËe pored njega. Smatra

6633 Ibidem, str. 39.
6644 Ibidem.
6655 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, 88.-92. Fortis donosi detaljan opis pomirbe dviju obitelji. Piπe da ubojica za pre-
govaranje o uvjetima traæi i dobiva zajamËen prolaz koji se vjerno poπtuje na rijeË, a
zatim nalazi posrednike koji na dogovoreni dan sastavljaju dva neprijateljska roda. Na-
kon uvoda u pregovore dolazi krivac, vukuÊi se Ëetveronoπke po zemlji dok mu o gla-
vi visi puπka, samokres ili noæ kojim je poËinjeno ubojstvo. Dok on tako stoji, jedan ili
viπe roaka nabrajaju pokojnikove vrline (taj Ëin Ëesto potpaljuje duhove na osvetu i
krivca izvrgava velikoj opasnosti). U nekim mjestima muπkarci oπteÊene strane krivcu
znaju pod vrat staviti hladno ili vatreno oruæje, ali na kraju ipak pristaju primiti krvari-
nu u novcu. Svugdje takav spor, odnosno Ëin pomirbe, zavrπi prejedanjem na raËun
krivca. (Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 42.)
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to Ëudnim poloæajem, ali i da to svjedoËi o nevinosti toga naroda. MorlaËko
oboæavanje slugu gospodnjih je veoma duboko, potpuno su ovisni o njima
i vjeruju im bezuvjetno. Nerijetko s njima pastiri njihovih duπa, kako ih For-
tis naziva, postupaju vojniËki, te im πibom popravljaju tijelo. MoguÊe da u
tome ima zlouporabe, kao πto je ima i u javnim pokorama koje zadaju po
uzoru na staru crkvu.6666

Praznovjerje kod Morlaka
Bili rimskog ili grËkog obreda, Morlaci imaju, prema Fortisu, vrlo Ëudna vjer-
ska poimanja. Zbog neznanja onih koji bi ih morali prosvjeÊivati, postaju sva-
koga dana sve nakaznije zamrπena.6677 Vjeruju u demonska i nadnaravna biÊa.
Vjeruju u vjeπtice, zloduhe, noÊne utvare, vradæbine te mnoge druge oblike
krivovjerja. Vrlo Ëesto vjeruju u postojanje vampira i pripisuju im, kao u Tran-
silvaniji, da djeci siπu krv. Kada umre Ëovjek na kojeg se sumnja da bi mo-
gao postati vampir ili vukodlak, znaju mu prerezati potkoljenice i izbosti ga
iglama, tvrdeÊi da poslije toga ne moæe tumarati naokolo. Ponekad je bilo i
sluËajeva da netko sam prije smrti zatraæi da mu se to uËini s truplom pred
polaganje u grob, predviajuÊi da Êe moæda silno æeati za djeËjom krvi. For-
tis piπe da bi i najhrabriji hajduk pobjegao pred zloduhom, kojih nikada ne
manjka pred oËima uzavrele maπte lakovjernih ljudi, koji se ne stide toga uæa-
sa. Vjerovalo se da stare vjeπtice bacaju mnoge vradæbine, a najËeπÊa je ona
kojom se suπi mlijeko u tuih krava da bi ga vlastite imale viπe.6688

6666 Ibidem, str. 45.
6677 Domagoj MaduniÊ u spomenutoj disertaciji spominje apostolskog misionara u Zadru,
Baldassaria Albanassia, koji u pismu Kongregaciji za πirenje vjere iz lipnja 1648. godi-
ne, piπe da je zatekao Morlake, koji su se naselili u okolici grada, u flpotpunom mra-
ku«. Da se ne znaju prekriæiti i da su u potpunom neznanju o osnovnim naËelima Sve-
te vjere, bez kojih je nemoguÊe dosegnuti spas. (Izvor: JaËov, Marko: La Missioni Cat-
holiche nei Balcani durante la guerra di Candia (1645.—1669.), Vol.1., Vatican: Biblio-
teca Apostolica Vaticana, 1992., str. 186.) Stoga je KatoliËka Crkva bila izrazito zainte-
resirana za Morlake i poduzela je znaËajne misionarske aktivnosti meu njima ne sa-
mo da bi pokrstila pravoslavne Morlake, veÊ da bi πirila posttridentske doktrine i uËe-
nja meu onima koji su se proglasili katolicima. (MaduniÊ, Domagoj: Defensiones Dal-
matiae: Governance and logistics of the Venetian defensive system in Dalmatia during
the war of Crete (1645.—1669.), str. 213.
6688 Fortis donosi jednu priËu, odnosno tvrdi da poznaje jednog mladiÊa kojemu su na
spavanju dvije vjeπtice iπËupale srce æeleÊi ga ispeÊi i pojesti. On se sutradan jadao jer
je osjeÊao prazninu na mjestu gdje se nalazi srce. Cokulaπ, koji je bio budan, vidio je
πto su vjeπtice uËinile, ali ih nije mogao sprijeËiti jer su ga bile urekle. Urok je izgubio
snagu tek kada se mladiÊ probudio bez srca. Meutim, vjeπtice su pobjegle prije nego
su ih uspjeli kazniti. Fratar je pristupio ognjiπtu, izvukao iz æerave veÊ peËeno srce i
dao ga mladiÊu da ga pojede, te je mladiÊ ozdravio Ëim ga je progutao. VeleËasni je to
pripovijedao, tvrdeÊi da je istina. (Fortis Alberto: Put po Dalmaciji, str. 44.)
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Kako postoje Ëarobnice/vjeπtice, tako postoji i lijek, odnosno, protuteæa
njima. To su bahorice koje su vjeπte u skidanju uroka.6699 Ivan LovriÊ donosi
zaista detaljne opise svih duhova, zloduha i nadnaravnih biÊa u koje Morla-
ci vjeruju. U sljedeÊim redovima iznose se njegova zapaæanja, po redu kako
ih je i on navodio.

LovriÊ prvo piπe o zmiji, donoseÊi vjerovanje Morlaka o tom nadnarav-
nom biÊu. U poËetku, kaæu Morlaci, bila su tri sunca, sva tri prevruÊa, a ka-
ko zmija nije mogla podnijeti te vruÊine, odluËila ih je progutati. Meutim,
uspjela je progutati dva, te polovinu treÊeg. Zbog toga Morlaci vjeruju da je
sunce koje obasjava svijet, samo polovina sunca. Zmija je poslije grijeha bi-
la osuena da se krije pred licem sunca meu kamenje i pod zemlju, a sun-
ce, s druge strane, hvali onoga koji uspije ubiti zmiju. Meutim, Morlaci su
miπljenja i da zmije Ëuvaju blago, pa ako se naie na mnogo zmija, onda je
to sretan znak.7700

SljedeÊa biÊa, odnosno duhovi, su dobri i zli genij koje Morlaci naziva-
ju dobra sriÊa i nesriÊa, a oni su dva stara morlaËka boæanstva. Odgovaraju
dobrom i zlom geniju starih naroda. U pitanje podrijetla tog vjerovanja Lov-
riÊ ne ulazi, meutim, tvrdi da meu Morlacima ima mnogo opsjednutih. Pod
opsjednutima misli na one koji se zbog neznanja zaista smatraju opsjednuti-
ma, koji se zbog fanatizma takvima pretvaraju, te koji se takvima pretvaraju
zbog lopovluka.7711 Svaka bolest koja nije Ëesta ili kojoj se ne zna uzrok je a-
volja bolest, vjeruju Morlaci. Gotovo svi opsjednuti ljudi su luaci, a katka-
da i pijance proglase opsjednutima. Vjerovali su da su opsjednuti zapravo
sveti muËenici njihova vremena. Iz tog su se razloga, piπe LovriÊ, mnoge
morlaËke æene pretvarale da su opsjednute. Tvrdi se da zaklinjaËi nisu ima-
li snage da iz njih istjeraju avole, ali da su to uËinili muæevi batinama. Ba-
tinom su se izlijeËili i mnogi koji su se zbog lopovluka pretvarali da su op-
sjednuti.7722 Morlaci mnogo vjeruju snovima po kojima se nekoÊ proricala bu-
duÊnost, a to se Ëinilo i u LovriÊevo vrijeme.7733

Vjeπticama je Ivan LovriÊ posvetio dosta redaka u svojim biljeπkama. Pi-
πe kako noÊu krijeπte i lete vadeÊi djeci srca. Na taj se zanat kaæe, daju sa-
mo varalice i prosjaci, ali ih se neznalice uza sve to boje. Vjeπtice su Ëesto
starije æene, koje su veÊ uπle u neke godine a ljute se πto se nisu udale. Ako

6699 Ibidem, str. 45.
7700 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, str. 154.
7711 Ibidem, str. 154.-156.
7722 Ibidem, str. 157.
7733 Ibidem, str. 158.

M. MaruπiÊ: Vjera i praznovjerje u Morlaka Cetinske krajine u 18. stoljeÊu

CasPil-32_knblk  12/04/2020  10:35  Page 207



208

tko sluËajno neπto pogodi, ili proriËe radi prijevare, za njega se odmah kaæe
da je Ëarovnik, a njih se Morlaci jako boje. Ako tko nenadano oboli πetajuÊi
noÊu, uzrok te bolesti su Ëarovnici i vjeπtice. Za smrt djeteta takoer se vje-
rovalo da su krive vjeπtice, jer su mu pojele srce. One noÊu pleπu na raskri-
æjima, boraviπte u zraku su im crni oblaci, a na zemlji orahova stabla. Ora-
hova zato πto su Morlaci opazili da su mnogi, koji su spavali pod orahom
poginuli. Netko je morao pomoÊi protiv toga zla, a pomoÊ su traæili u zapi-
sima i kod baronica koje bi ih Ëuvale od vjeπtica, ali samo ako za to dobiju
plaÊu.7744 LovriÊ je miπljenja da je vjerovanje u vjeπtice budalaπtina. Morlaci su
na vrata stavljali vuËji, volovski ili drugi rep za obranu od vradæbina. Vjeπci
i vjeπtice svoje Ëini Ëine kostima pokojnika, biljkama i sliËnim neukusnim
flbudalaπtinama«, a Morlacima nije dopuπteno sumnjati u njihove moÊi. Lov-
riÊ takoer navodi da su Morlaci nekoÊ bili spremni spaliti svakoga za koga
bi otkrili da se prikazuje kao vjeπtac, ili o komu su to sami zakljuËili.7755

Morlaci vjeruju i u vampire, odnosno vukodlake (tako nazivaju vampi-
re). Oni lutaju noÊu kao i svi drugi duhovi, a stvaraju se od same ljudske ko-
æe, napuhane od vraga i napunjene krvlju. Kaæu da ta nesreÊa snae sve one
ispod kojih, od trenutka smrti do trenutka pogreba, proe kakva mala æivo-
tinja kao πto su pas, maËka, miπ i sl. Fortis kaæe da vukodlaci siπu djeËju krv,
ali s tim se LovriÊ ne slaæe. LovriÊ piπe da vukodlaci siluju tue æene, koje
se ne stide pripovijedati, kako su ih vukodlaci prisilili, da pristanu na njiho-
ve æelje. Dakle, vukodlaci su duhovi koji vole preljub. MorlaËki æupnici nu-
de razliËita sredstva za obranu od vukodlaka. »ini se da lijepe æene, kada
imaju kod sebe sredstvo protiv vukodlaka, budu ponovno silovane tek ka-
da se smrkne, samo ako im muæevi nisu u blizini, jer Ëini se da se vukodla-
ci jako boje ljubomore muæeva, pa im se javljaju samo kada su same. Dana
je opomena muæevima da ne diraju vukodlake, koji su ponajviπe crni. Lov-
riÊ smatra da tako prepredeni ljudi iskoriπtavaju tue neznanje da zadovolje
svoje æelje.7766

MaciÊ je mali vukodlak kojeg opisuju kao mila i lijepa djeËaka. To je a-
volËiÊ protiv kojeg nema sredstva obrane. Smatra se da je sretan i zadovo-
ljan kad sluæi Ëovjeku, a spava pod gospodarevim krevetom, da bude spre-
man na svaku njegovu zapovijed. Netko u njemu vidi anela, a netko ga

7744 Naputak od baronice: Kada vjeπtice izjedu srce, najsigurniji je lijek pojesti peËena
morska raËiÊa, jer onda srce ozdravi. (LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata
Alberta Fortisa i æivot Stanislava SoËivice, str. 160.)
7755 Ibidem, str. 159.-162.
7766 Ibidem, str. 162.-163.
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smatra vragom. Kaæe se da ako tko πtedljivoπÊu postane bogatiji od drugo-
ga, koji bi to morao biti po svojim posjedima, ima maciÊa u kuÊi.7777

Incubus starih naroda je kod Morlaka mora. Mora je vjeπtica koja noÊu
siπe krv ljudima razliËite dobi, ali ne i djeci, jer djeca su zanat drugih vjeπti-
ca, a nemaju sve vjeπtice iste Ëarolije. Mora moæe biti muπko ili æensko, a
ovisi o tome kojeg je spola osoba u koju se mora zaljubila pa je progoni.
Dok je mora na Ëovjeku, ne moæe disati. LovriÊ to objaπnjava tako πto Ëov-
jeku pri leæanju na leima ili zato πto mu je glava suviπe nagnuta natrag, kre-
ne navala krvi, te Ëesto osjeti kako mu nestaje daha i ne moæe govoriti, pa
se Ëini kao da je netko nad njim. LovriÊ tu pojavu smatra razlogom poËetka
vjerovanja u more.7788

Bauk se pojavljuje u obliku magarca i nekad je veÊi, a nekad manji. O
njemu se pripovijeda bezbroj zgoda, a pripovijedaju ih oni koji su zaista pov-
jerovali da je bauk magarac, pa su ga uzjahali. U tom je sluËaju bauk kadar
prenijeti Ëovjeka iznad kakva drveta ili pak najednom iπËeznuti, da se na kra-
ju pretvori u vrlo smrdljivu tvar i ostavi Ëovjeka zagnjurena u nju, tako da se
s teπkom mukom oËisti. Vjeπtice postaju tako da se maæu nekom LovriÊu ne-
poznatom maπÊu. Vukodlaci nastaju od avolova daha, odnosno, ako avao
napuπe ljudsku koæu. Bauci postaju od neke smrdljive tvari.7799

»ak je i jeka, prema morlaËkom vjerovanju, duh koji se zove vada. No-
Êu Ëuju kako njihovu glasu odgovara neki drugi glas, ali kada krenu ispiti-
vati je li to tko od æivih, vjeruju da nije. Potom zakljuËe da je to neki duh
koji ne Ëini drugoga zla, osim πto se nekome ruga. LovriÊ smatra da Morla-
ci imaju bolesnu maπtu, predrasude i strah. Vide na tisuÊe sablasti, ponekad
ne samo u maπti. Pod tim LovriÊ ne misli na prave sablasti.8800 U Sinju se vje-
rovalo da u jednoj kuÊi stanuju duhovi, ali otkad je u njoj stanovnik jedan li-
jeËnik bez predrasuda, nestalo je duhova.8811

Divlji oganj (svjeÊice) Morlake je nekoÊ zaprepaπtavao, ali im je potom
postao znak da su ondje duπe nekih pokojnika, ako je oganj modar. Ako je
crven to je znak da je ondje blago. LovriÊ je miπljenja da Êe trebati proÊi

7777 Ibidem, str. 163.
7788 Ibidem, str. 163-164.
7799 Ibidem, str. 164.
8800 Daje primjer dvoje supruænika koji su umrli i nakon smrti progonili Ëovjeka koji je
stanovao u njihovoj kuÊi i Ëuvao je. Oni su htjeli da se odræi nekoliko misa za njihovo
osloboenje od Ëistiliπta. Meutim, i nakon toga su ponovno dolazili i ugasili mu ma-
lo svjetlo πto ga je imao u sobi. Trebalo je dokraja izvrπiti sve πto su duhovi traæili i vi-
πe se ne bi pojavljivali. (LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Forti-
sa i æivot Stanislava SoËivice, str. 165.-167.)
8811 Ibidem. 

M. MaruπiÊ: Vjera i praznovjerje u Morlaka Cetinske krajine u 18. stoljeÊu

CasPil-32_knblk  12/04/2020  10:35  Page 209



210

mnogo vremena da Morlaci shvate, da ambuloni idu za Ëovjekom jer ih la-
kπe nosi zrak u gibanju, te da bjeæe pred onima koji ih progone jer kvare
pred sobom zrak, koji svojom elastiËnom snagom tjera ambulone u bijeg.8822

Morlaci vjeruju i u to da se katkada otvara nebo. U tome Ëasu, prema
njihovu vjerovanju, od neba se dobiva svaka milost koja se traæi. Meutim,
nitko je ne dobije jer nitko nije tako brz da je zatraæi u Ëasu, kad se nebo ot-
vori.8833

©tuju i bakrene i srebrne novËiÊe kasnoga Carstva, kao i suvremene mle-
taËke kovanice8844, a drag im je i ugarski novËiÊ, tzv. petice, ako s naliËja ima
sliku Djevice s Isusom u naruËju s desne strane.8855 LovriÊ piπe o fldrugom ap-
surdnom vjerovanju« kod Morlaka, a to je vjerovanje u ugljen sv. Lovre, ko-
ji, smrvljen u prah, uniπtava trodnevnu groznicu, a pomaæe i kod drugih bo-
lesti. Vjeruju da se taj ugljen na dan sv. Lovre nalazi pod svakim kamenom
koji Ëitavu godinu nije maknut s mjesta. Uglavnom ne pronau niπta, a ako
pronau, onda je to ugljen kao i svaki drugi. U nekim morlaËkim crkvama
su se mogli vidjeti i objeπeni vijenci od klasja koje nose u procesiji kada idu
u blagoslov polja.8866

Zapisi
Meu mnogim narodima svijeta, kroz razna povijesna razdoblja, kruæili su
razni predmeti za koje se vjerovalo da imaju posebnu, magijsku moÊ. Takvi
predmeti nisu zaobiπli ni praznovjerne Morlake, koji su im pridavali izrazitu
vaænost. Zanimljivo je da su jedni od tih predmeta dolazili iz ruku crkvenih
dostojanstvenika, koji su meu morlaËkim svijetom dijelili tzv. zapise. VeÊi-
na sluæbenika Crkve u Sinjskoj krajini bili su ljudi fliz naroda«, te ne Ëudi da
su i sami bili donekle praznovjerni, a razlog za to bio bi taj πto su odgajani
u takvoj sredini. O zapisima Êe joπ biti rijeËi poslije u ovom radu, a sada Êe
se izloæiti πto Alberto Fortis i Ivan LovriÊ kaæu o tim magijskim predmetima.

LovriÊ zapise definira kao listiÊe za podjeljivanje milosti πto ih sastavlja-
ju pojedini morlaËki æupnici, kojima se, kako LoviÊ kaæe, sva vrlina sastoji u
tome da poznaju misu napamet, a ne razumiju je.8877 Fortis smatra da ti æup-

8822 Ibidem, str. 167.-168.
8833 Ibidem, str. 168.
8844 Smatraju ih medaljama sv. Jelene, te im pripisuju velike moÊi protiv padavice i dru-
gih bolesti. (Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 45.)
8855 Ibidem.
8866 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, 169.-170.
8877 Ibidem, str. 168.
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nici previπe zlorabe povjerenje vjernika, te izvlaËe nedopuπtenu korist od tih
praznovjernih zapisa i druge kaænjive trgovaËke robe te vrste. U tim zapisi-
ma piπu imena svetaca s kojima se ne valja πaliti, a katkada ih prepisuju sa
starijih, pa unutra mijeπaju zle stvari. Kanonik »uliÊ, LovriÊev suvremenik, pi-
πe da je zapis nekakav flhirovito napisan tekst s imenom svetaca i kako je to-
liko puta prepisivan iz joπ starijih, izmijeπao se sa zlim stvarima«.8888 Tim zapi-
sima pridaju velike moÊi.8899 Vjeruju da oni mogu izlijeËiti svaku bolest i nad-
jaËati svaku vradæbinu, pa Ëak i nerotkinje, uz njihovu pomoÊ, mogu zatrud-
njeti. Zapisi su kod Morlaka sveta stvar, a svete zloupotrebe nadomjeπta mor-
laËka poboænost. LovriÊ se, meutim, ne slaæe s Fortisom da to morlaËki sve-
Êenici Ëine radi zarade, veÊ sa svrhom da Ëine dobro.9900

Morlaci znaju zapise nositi zaπivene na kapi, ne bi li ozdravili ili se sa-
Ëuvali od kakve bolesti. Takoer, Ëesto ih veæu svojim volovima za rogove.
Fortis piπe da sastavljaËi tih zapisa Ëine sve kako bi im saËuvali dobar glas,
unatoË dokazima o njihovoj nekorisnosti, koju ipak moraju vidjeti oni koji se
njima sluæe. Vrijednosti zapisa dodatno je pridonosila i Ëinjenica da se Ëak i
Osmanlije iz susjednih mjesta obraÊaju krπÊanskim sveÊenicima da im naËi-
ne zapis. Osim toga, Fortis piπe da za te zapise Ëesto donose darove ili da-
ju da se dræe mise pred likom Djevice, πto je u protuslovlju s Kur’anom, a
zbog nekog drugog opreËnog protuslovlja, ne odgovaraju na pozdrav sve-
tim imenom Isusovim. Iz tog razloga putnici duæ njihove granice, pri susre-
tu ne kaæu flhvaljen Isus«, veÊ flhvaljen Bog«.9911 LovriÊ ne poriËe Fortisove tvrd-
nje da i Osmanlije od morlaËkih sveÊenika traæe zapise, ali kaæe da nikada
nisu slali milodare za sluæenje mise pred slikom Blaæene Djevice.9922

Zapisi su se vjerojatno proπirili meu katolicima pod utjecajem islama,
jer su im i muslimani pridavali veliku zaπtitnu moÊ. Sastojali su se od reËe-
nica izvuËenih iz Kur’ana, napisanih, zavijenih i stavljenih u kutijicu koja se
nosila poput zaπtitne amajlije protiv uroka i demona. MoguÊe je da su kato-
liËki sveÊenici poËeli sastavljati zapise, da krπÊani ne bi nosili islamske zapi-
se. U narodu su kolali i zapisi raznih Ëarobnjaka koje je narod smatrao pra-
vim iscjeliteljima, te im se obraÊao u raznim situacijama. Oni su koristili ma-

8888 TomaπeviÊ, Luka: Izmeu zemlje i neba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske kra-
jine u 18. stoljeÊu, Gospa Sinjska, Sinj, 2000., str. 152.
8899 Fortis Alberto: Put po Dalmaciji, str.45.
9900 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, str. 169.
9911 Fortis, Alberto: Put po Dalmaciji, str. 45.
9922 LovriÊ, Ivan: Biljeπke o putu po Dalmaciji opata Alberta Fortisa i æivot Stanislava So-
Ëivice, str. 169.
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gijske vjeπtine i gatanja koja su preuzeli od Osmanlija. Godine 1688. na Si-
nodi iznesene su æalbe da je u biskupiji bilo vraËara, posebice æena, te su
pozvani æupnici, ispovjednici i propovjednici da iskorijene iz naroda takve
zlouporabe i praznovjerje. VraËare su opomenute da u vraËanjima ne koris-
te svete rijeËi, stvari ili znakove. Sinoda 1751. godine takve vraËeve i vraËa-
re naziva bahorima i bahoricama, te se od æupnika traæi da ih se prijavi u
biskupiju.9933

VeÊ spominjani fra FilipoviÊ svjedoËi da su postojali razni fliscjelitelji« ko-
jima su se krπÊani obraÊali u raznim prilikama, oni su im davali trave, zapi-
se, a ponekad bi morali izvrπavati i neka magijska djela. Sadræaji zapisa tak-
vih fliscjelitelja« bili su drugaËiji.9944 KatoliËka Crkva je sve snage polagala u is-
korjenjivanje praznovjerja. Fra FilipoviÊ smatra da se takvim zapisom moæe
postiÊi ozdravljenje, ali samo uz pomoÊ sotone, meutim, tada je to samo
ozdravljenje tijela i gubitak duπe jer je pripala avlu. On opominje krπÊane:
flPrestanite se sluæiti takvim lijekovima, i iÊi takvim lijeËnicima, ako se ne æe-
lite, zajedno s avlima zauvijek muËiti.« To je praznovjerje bilo priliËno raπi-
reno, ali je s druge strane bilo samo traæenje zaπtite od demonskih sila. Fra
TomaπeviÊ zakljuËuje da su zapisi bili jedan od naËina borbe protiv praznov-
jerja, a njihovo je sastavljanje nadgledala crkvena vlast, te nisu sastavljani ra-
di lake zarade kao πto tvrde tadaπnji suvremenici.9955

Bilo je onih koji su uz avolju pomoÊ proricali buduÊnost i otkrivali taj-
ne. Sluæili su se vatrom, vodom, æivotinjama ili snovima. U takvim djelima su
ciganke bile priliËno iskusne. FilipoviÊ se borio i protiv vjerovanja da su se
neki poslovi morali obavljati iskljuËivo u odreeno vrijeme, a neki se nisu
smjeli obavljati u odreene dane. Loπ znak bilo je pjevanje kokoπi ili grakta-
nje gavrana blizu kuÊe, kao i treptanje oka ili svrab nosa.9966

Kultovi, mitovi i vjerovanja
Usmenom su tradicijom Zagorani saËuvali svoju kulturnu baπtinu koje je va-
æan dio predaja o mitskim i demonskim biÊima.9977 U Sinjskoj krajini 18. sto-

9933 TomaπeviÊ, Luka: Izmeu zemlje i neba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske kra-
jine u 18. stoljeÊu, str. 153.
9944 FilipoviÊ svjedoËi o æeni koja je imala bolesne oËi, te je oko vrata nosila zapis koji je
dobila od mladog fliscjelitelja« koji je lijeËio takve oËi. Na zapisu je pisalo latinskim jezi-
kom: flDiabolus eruat tibi oculos et luto obstruat foramina.« (TomaπeviÊ, Luka: Izmeu
zemlje i neba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske krajine u 18. stoljeÊu, str. 154.)
9955 Ibidem.
9966 Ibidem, str. 155.
9977 DragiÊ, Marko, flMitski svijet Zagore u kontekstu europske mitologije«, Kultovi, mito-
vi i vjerovanja u Zagori: Zbornik radova sa znanstvenog skupa odræanog 14. prosinca
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ljeÊa nailazimo na razne oblike praznovjerja i magijskih ponaπanja. U preda-
jama iz Zagore demonska biÊa su: vjeπtice, more, vjeπci, irudica, loda, vu-
kodlaci, manjinjergo, te crni ovan.9988 O nekim od navedenih demonskih biÊa
veÊ je bilo rijeËi, ali iz perspektive Ivana LovriÊa.

Vila je najËeπÊe mitsko biÊe u Zagori, ali i u hrvatskoj mitologiji uopÊe.
Slavenski naziv za vodene vile bio je rusal(j)ke. Prema nekim drevnim pre-
dajama, one su rano preminule djevojke i æene. Neki antropolozi misle da
su rusal(j)ke, u narodnoj predaji, nasljednice vila. U juænoj Dalmaciji se blag-
dan Duhova naziva Rusalije, sliËno kao i kod ostalih slavenskih naroda (Ru-
si, »esi, Bugari, Makedonci itd.).9999 Pripovijeda se i da su vile duπe ubijenih
ili prerano umrlih djevojaka ili djece.110000 U slavenskoj i hrvatskoj mitologiji bi-
le su bajkovite ljepotice, gotovo uvijek u dugim bijelim, rjee plavim halji-
nama, dugih zlatnoæutih poËeπljanih kosa, modrih ili zelenih oËiju, s cvjet-
nim vijencem na glavi, lijepa milog glasa, hitre i vitke. Zavodile su mladiÊe
u snu. Jedni pripovijedaju da su ih vile izlijeËile, da su siromaπnim djevojka-
ma pomagale bræe istkati ruho za udaju, pomagale su nejakim pastirima,
mlade prenosile preko jezera u planinu, stare pred crkvu, lijeËile rane zado-
bivene u bojevima, junacima dojavljivale vijesti o Osmanlijama, te mnoge
druge stvari. Ljude su darivale tjelesnom i duhovnom snagom. Vjerovalo se
i da su vile pomlaivale ljude na blagdan sv. Ivana Krstitelja. Odgajale su ih
da budu obzirni, skromni, dobri, a djevojke su poduËavale tkanju, spravlja-
nju kruha, itd. Djecu su Ëuvale od pogibelji. KatoliËka crkva nikada, ni na
koji naËin, nije zabranjivala priËe o vilama. Postojala je izreka u narodu: flAko
nisi podojio vilu, nisi dobar Ëovik.« Posebno je zanimljivo vjerovanje da su
vile nastale zbog ljudskih grijeha. ©to se tiËe nekakvih tjelesnih neobiËnosti,
vjerovalo se da je moguÊe da su imale kozji papak ili konjsko kopito kako
bi lakπe svladavale teπko pristupaËne prilaze svojim staniπtima. U podbio-
kovskom i zabiokovskom kraju, Hrvati pripovijedaju o crnim vilama koje su
napadale prolaznike gaajuÊi ih kamenjem.110011 Vile æive u prirodnim staniπti-

2012. u UneπiÊu, VeleuËiliπte u ©ibeniku, Filozofski fakultet u Splitu — Odsjek za po-
vijest, Kulturni sabor Zagore, Split, 2013., str. 195.
9988 Ibidem.
9999 Hrvati pripovijedaju da je Bog iz raja prognao Adama i Evu, saæalio se, te odluËio si-
Êi na zemlju vidjeti kako æive. Kad ih je pronaπao, upitao ih je koliko imaju djece. Ima-
li su ih dvanaestero, ali zbog srama su rekli da ih je πestero. Bog je od zatajene djece
stvorio vile. Prema drugim predajama Eva je zatajila najljepπe kÊeri, pa je Bog odredio
da one budu vile, ali da ih nitko ne smije vidjeti. Pripovijedalo se i da su Adam i Eva
na krπenje doveli 30 od 50 djece, te da je njih dvadesetero pretvoreno u vile. (DragiÊ,
Marko, flMitski svijet Zagore u kontekstu europske mitologije«, str. 195-197.)
110000 Ibidem, str. 195-197.
110011 Ibidem, str. 198.
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ma kao πto su planine, πume, polja, mora, peÊine, rijeke, oblaci, itd. Na dal-
matinskom podruËju najËeπÊa su im staniπta Biokovo, Mosor, Omiπ i Velebit.
Po staniπtima su i dobivale imena kao Oblakinje, Planinkinje, Vodarkinje, Je-
zerkinje i sl. Vjerovalo se da ima devet vrsta vila. U Hrvatskoj su to najËeπ-
Êe bile Roenice, Orisnice, Rojenice, Roæanice, Sudbenice, Suenice, Sudije,
Usude i Sudnice.110022

Vjerovalo se da se u kosi vila nalazi snaga i æivot, pa su tako junaci Ëes-
to oko pojasa nosili viline vlasi koje su ih Ëinile nepobjedivima i jakima. Ako
bi tko vili iπËupao vlas, ona bi ga proklela, a zatim bi umrla od tuge.110033 Vi-
le su pomagale junacima i samo su noÊu dolazile u sela. Podræavale su i haj-
duke, pa se tako vjerovalo da svaki hajduk ima svoju vilu. Takoer su bili
Ëesti motivi i o vilinskom kolu.110044 Vjerovalo se da vile raaju samo æensku
djecu, a da bi ih dobile, zavodile su muπkarce. Bogato su darivale one koji
bi im raspleli kosu kada bi im se zaplela.110055

Prema narodnom vjerovanju vjeπtice su bile æene koje bi avlu prodale
duπu u zamjenu za nadnaravne moÊi, krvlju potpisujuÊi savez. Zamiπljalo ih
se kako jaπu na metli s grbom na leima i dugim nosom. Ulazile su kroz klju-
Ëanice, bludniËile s avolom, jele djecu, dræale tajne sastanke, spravljale lju-
bavne napitke, izazivale razne bolesti i ludilo, guπile pri spavanju, itd. Vje-
rovalo se da se noÊu kreÊu u obliku leptira ili lutajuÊe svjetlosti Ëetiri metra
iznad zemlje. Raπireno narodno vjerovanje bilo je da vjeπtice uoËi Jurjevda-
na i Spasova gole uzjaπu na vratilo i uu meu krave da uzmu mlijeko. Me-
utim, vjerovalo se da ima i lijepih vjeπtica fljer i avao voli πto je lijepo«.
Osim vjeπtica, koristili su se i izrazi viπke, viπketine, πtrige (πtringe), coprni-
ce, vidine, vidurine, viπÊine, veπÊe i babe.110066

Fra FilipoviÊ je vjerovao da su Ëovjeku sposobne nanijeti svaku vrstu zla
jer su u dosluhu s demonom. Mogle su uËiniti da se pojave bolesti na tijeli-
ma ljudi i æivotinja, da umru djeca (posebice nekrπtena), mogle su izazvati
loπe vrijeme, stvarati nesuglasice meu mladencima, te nagovarati na blud.
Odræavale su noÊne sastanke, a sami su ih avli prenosili nakon veËernje
zvonjave zvona, te vraÊali kuÊi prije jutarnje. S obzirom na to da se avao
uæasno boji Marijina imena, njeno se ime izgovaralo pri zvonjavi zvona.110077

110022 Ibidem, str. 198-199.
110033 »esti su motivi konjskih griva koje bi vile splele i te grive nitko nije smio dirati jer
bi uslijedila kazna. (Ibidem, str. 199-202.)
110044 Predaja kaæe da bi Ëovjek, ako bi prekinuo vile u njihovu kolu, ili ako bi one pri-
mijetile da ih se gleda, onijemio i oslijepio. (Ibidem.)
110055 Ibidem. 
110066 Ibidem, str. 202.
110077 TomaπeviÊ, Luka: Izmeu zemlje i neba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske
krajine u 18. stoljeÊu, str. 156.
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Vjerovalo se da sveÊenici uvijek mogu vidjeti vjeπtice, a narod samo za
vrijeme sakramenata. Vjeπtice se okupljaju na pokladni utorak. Vjerovalo se
i u opasnost zlih oËiju, a vjeπtice su bile sklone bacanju uroka.110088

More su djevojke koje su se povjeπtiËile, odnosno usidjelice za koje se
govorilo da znaju napasti Ëovjeka u snu. One ga ne bi usmrtile, veÊ bi uæi-
vale u njegovoj patnji i bespomoÊnosti. Zagorani su vjerovali da se more ra-
aju u bijeloj koπuljici, pa kako bi oslobodili dijete koπuljice i opasnosti da
se pretvori u moru, trebalo je glasno izreÊi: flNije vila ni viπtica, nego prava
krπÊanica.« Za osloboenje bilo koga od more, trebalo se reÊi: flDoÊ’ Êeπ mi
na zajam!« »esto su se osveÊivale momcima koji bi ih ostavili, ali i djevojka-
ma iz zavisti i osvete. Imale su moÊ biti nevidljive ili se pretvoriti u æivotinju
(trajala bi do prvih pijetlova, a nakon toga bi se vraÊala u obliËje djevojke).
Ako bi je tko ulovio u obliku æivotinje, obeÊavala bi mu sve u zamjenu za
Ëuvanje tajne. Raπireno je vjerovanje da su se more okupljale na Jurjevdan110099

i tada se trebalo dræati podalje od mjesta njihova okupljanja. More su se zna-
le zaljubljivati u obiËne mladiÊe, a ako bi im se na neki naËin zamjerili, os-
veÊivale bi se.111100

Irudica je demonsko biÊe koje je krivo za smrt sv. Ivana Krstitelja, sto-
ga je sveti Ilija progoni i gaa munjama od kojih je sva isprobijana. Ona u
obliku maËke bjeæi po svijetu jer je joπ nijedan grom nije udario (veÊ munje),
a kad je udari, ubit Êe je. Prije nego se to dogodi, sveti Ilija Êe se boriti pro-
tiv Antikrista, koji Êe ga naposljetku ubiti. Meutim, sv. Ilija Êe oæivjeti i ubi-
ti Antikrista, a u tom trenutku doÊi Êe kraj svemu i Straπni sud. U hrvatskom
narodnom vjerovanju, irudica donosi olujno nevrijeme. Irud (Irudan) je i
drugo ime za kralja Heroda. Herod je za æenu uzeo æenu svoga brata Filipa,
Herodijadu (Irudicu), πto je sv. Ivan osudio i ukorio je Heroda. Herod ga je
zato utamniËio. Na proslavi Herodova roendana plesala je IrudiËina kÊi iz
prvog braka, te je svojim plesom zadivila Heroda. On je obeÊao ispuniti joj
bilo koju æelju. Kako nije znala πto æeli, upitala je majku, a majka joj je rek-
la da na pladnju zatraæi glavu Ivana Krstitelja.111111

Premda je vjerovanje u vukodlake bilo raπireno po cijeloj Europi, kod
slavenskih je naroda bilo najraπirenije. LovriÊ je o vukodlacima pisao da su
duhovi stvoreni samo od ljudske koæe koju su demoni punili krvlju, a pojav-

110088 DragiÊ, Marko: Mitski svijet Zagore u kontekstu europske mitologije, str. 202-206.
110099 Jurjevdan se obiljeæava 23. travnja i smatra se pravim poËetkom proljeÊa. Sveti Ju-
raj na bijelom konju ubija zmaja, odnosno zimu, mrak i podzemlje, te donosi zelenilo
i plodnost. (Ibidem, 208-212.)
111100 Ibidem, str. 208-212.
111111 Ibidem, str. 213.
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ljivali su se noÊu.111122 Vjerovalo se da vukodlacima postaju mrtvi koji su teπ-
ko grijeπili za æivota, pa bi oni, 40 dana nakon smrti, ustajali iz groba. Ako
su za æivota bili pijanci, pojavljivali su se kao mjeπina puna vina, a ako nisu,
onda bi bili mjeπina puna vode. Ubijalo ih se glogovim ili drvenim kolcem,
po moguÊnosti uz pratnju tri sveÊenika i zvonara.111133

FilipoviÊ prenosi iskonsko puËko vjerovanje po kojem su vukodlaci uz-
rokovali zarazne bolesti. Prenosi i svjedoËenje o tome kako su u dva sela kr-
πÊani iπli otvoriti grobove da izbodu i raskomadaju mrtvace, govoreÊi da se
diæu i lutaju selom da plaπe ljude. Meutim, to vjerovanje odbacuje definira-
juÊi ga kao greπno jer je suprotno vjeri, posebice onoj u uskrsnuÊe. Zaklju-
Ëuje kako je nemoguÊe da mrtvi ustaju, a ako se to i dogodilo, to je bio sam
avao koji se posluæio likom pokojnika da bi zavarao narod.111144

Kudlaci su zli i nastoje naπkoditi Ëovjeku, te Ëesto uzimaju razliËite æi-
votinjske oblike. Okupljaju se na raskriæjima putova oko 23 sata naveËer. Za
Ëovjeka nije dobro da se u to doba zatekne na putu jer bi mu se moglo do-
goditi kakvo zlo. Kao zaπtita, na raskriæja se postavljalo raspelo, ali i kao po-
moÊ u rasuivanju pravih smjerova putovanja. Nazivi koji su se koristili za
ta biÊa bili su vukodlak, ukodlak, kozlak, kudlak, kodlak, kudijak.111155

Rezalo bi se tetive iza koljena ili bi se zabijali Ëavli u pete onima za ko-
je se mislilo da Êe se povukodlaËiti. Kod Hrvata se vjerovalo da sveÊenik uz
prisutnost nekoliko ljudi, mora probosti vukodlaka zaπiljenim kolcem drve-
ta od kojega je bila Isusova kruna. Tim bi Ëinom iz tijela istekla sva krv, na-
kon Ëega se vukodlak viπe nije ukazivao. Vukodlak se Ëesto poistovjeÊuje s
vampirom, od kojih je najpoznatiji Drakula.111166

Poznato je joπ nekoliko demonskih biÊa. To su bili orko, maminjorga,
pakleni magarac, maËiÊ i loda. Pojavljivali su se noÊu, a podvlaËili su se lju-
dima pod noge, te kada bi ih oni bili prisiljeni zajahati, nosili bi ih po seli-
ma, planinama, i drugim mjestima, te ih vraÊali najËeπÊe do prvih pijetlova.
Loda je æivjela u okolici sela i to je biÊe bilo u obliku magarca na kojeg za-
jaπi noÊni putnik. Tada loda naraste visoko i jahaËa ostavlja na vrhu neke
grane ili na nekom drugom visokom mjestu. U predajama o lodama ispre-
pleÊu se motivi avola u obliku magarca i motivi demonskoga biÊa kuge.111177

111122 TomaπeviÊ, Luka: Izmeu zemlje i neba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske
krajine u 18. stoljeÊu, str. 155.
111133 DragiÊ, Marko: Mitski svijet Zagore u kontekstu europske mitologije, str. 214.
111144 TomaπeviÊ Luka: Izmeu zemlje i neba — Vjera i moral u æivotu krπÊana Sinjske
krajine u 18. stoljeÊu, str. 156.
111155 DragiÊ, Marko: Mitski svijet Zagore u kontekstu europske mitologije, str. 214.
111166 Ibidem, str. 215.
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NajËeπÊa zaπtita od demonskih biÊa bio je luk, koji se jelo ili se njime
mazalo. Loæenje treπnjevine i smrekovine na ognjiπtima bio je Ëin zaπtite od
vjeπtica. Krave se od njih πtitilo tako da im se u rog uvrtao komadiÊ tikovi-
ne. U narodnom pamÊenju bili su mnogi govori protiv demonskih biÊa, ko-
ji su veÊinom kristijanizirani, te su sada molitve po sadræaju. Najbolja zaπtita
protiv more bila je kada se stave Ëetiri crna trna, posveÊena na Markovdan
u crkvi, u svaki kut kreveta, ili ako se moæe uzeti konËiÊ iz crkvene odjeÊe
(sveÊeniËka koπulja i sl.). Posebna zaπtita bio je Ëin πkropljenja svetom vo-
dom, odnosno, sveta voda sama po sebi.111188

Sva demonska biÊa nestaju u zoru s prvim pijetlovima, a zora je simbol
Kristova dolaska, kao πto je i znak Kristove prolivene krvi kojom je nadvla-
dan grijeh i ostvaren vjeËni spas. Pijetao je simbol budnosti i pripravnosti, a
u krπÊanskoj ikonografiji on stoji pored sv. Petra i podsjeÊa na njegovu izda-
ju i kajanje. U tom smislu simbolizira i Kristovu muku. Pijetao se prikazuje i
pored sv. Petra dok plaËe. Opominje glavu Crkve sv. Petra da suzama ope-
re grijeh. Crkvena su se zvona prvi put poËela upotrebljavati u Campaniji
potkraj πestog stoljeÊa. Od sedmog stoljeÊa ona se koriste i za sazivanje vjer-
nika na molitvu. U narodnom vjerovanju simboliziraju magijsku moÊ tjeranja
demonskih sila.111199

Eshatoloπke predaje govore o potresnom pojavljivanju ubijene tek ro-
ene izvanbraËne djece, umrle nekrπtene djece i ubijenih odraslih osoba. Go-
vori se i o pokojnicima koji su ustajali iz grobova jer nisu ispovjedili sve gri-
jehe. Takoer, zanimljiva je i predaja koja govori o fratru i ljudima koji su
ustali iz groba i sluæili svetu misu. »este su bile i predaje o duhovima, koje
su imale i razraenu fabulu, a kazivale su se kao memorati. VeljaËin uga je
joπ jedno demonsko biÊe, u obliku stare ohole æene, koja bi, prkoseÊi vre-
menu, zadnja dva dana veljaËe svoje stado istjerala u planinu. Zbog oholos-
ti bi je zadesilo nevrijeme, te bi ona i stado stradali.112200

ZakljuËak
Stanovniπtvo Sinjske krajine, bilo svjetovno ili vjersko, odnosno laici ili crk-
venjaci, imali su zanimljiva vjerska i obiËajna poimanja. Koliko se poganstvo
utkalo u formalnu rimokatoliËku vjeroispovijest, najbolje govori Ëinjenica da
su neki slavenski poganski obiËaji dobili svoje priznato obliËje u krπÊanstvu,
posveÊeno na oltaru. Zanimljivo je i to πto sveÊenstvo nije zaziralo od vjero-

111177 Ibidem, str. 216.
111188 Ibidem, str. 218-219.
111199 Ibidem, str. 219-220.
112200 Ibidem, str. 220-223.
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vanja u nadnaravna biÊa koja ne pripadaju krπÊanstvu veÊ praznovjerju, a i
sami su vjerovali u njihovo postojanje. Demonska biÊa kao sluge vraga pos-
tojala su i postoje u krπÊanskoj dogmi, no ne u toliko razliËitih oblika i utje-
lovljenja, a nisu ni tako stvarna i flopipljiva«. Naime, ako su postojala demon-
ska biÊa utjelovljena u Ëovjeku ili nekom drugom obliku, stvarna i prisutna
na zemlji, trebala bi postojati i ona boæanska stvorenja, dio boæanske svite,
kao πto su aneli. Svakako, nije bilo negiranja vjeπtica, bahorica, vila, maci-
Êa i svih drugih prethodno nabrojenih biÊa koja se danas smatraju fikcijom i
nema znanstvenih dokaza o njihovom postojanju. Vaæno je reÊi da se vjero-
valo i u to da su neka biÊa nastala direktno flboæanskim putem«, npr. vile od
Adama i Eve.

Moramo uzeti u obzir povijesno vrijeme i promatranje povijesne zbilje
iz perspektive ondaπnjeg Ëovjeka i razumjeti da takvo vjerovanje nije Ëudno
za period u kojem je velik dio stanovniπtva bio neobrazovan i snaæno odga-
jan u duhu svojih obiËaja. Tradicija postoji i danas. Tradicija prenoπena ge-
neracijama kroz pjesme, uzreËice, obiËaje i razne druge druπtvene oblike i
norme, koji se joπ uvijek mogu naÊi u ruralnim sredinama.

Ovaj rad donio je sintezu, komparaciju i analizu praznovjerja i pravo-
vjerja kod stanovniπtva Sinjske krajine u svrhu boljeg razumijevanja obiËaja
i naËina æivota, moglo bi se reÊi, posve nedefiniranog naroda koji se naπao
na jednom trograniËju svjetova u ondaπnjem povijesnom vremenu. Zbog
kompleksnosti i povijesne slojevitosti tog vremena vaæno je detaljno i teme-
ljito pristupiti istraæivanju. Daljnja istraæivanja koja bi se mogla provesti mo-
gla bi biti fokusirana na prakticiranje odreene vjere (bila ona praznovjer-
je/krivovjerje ili pravovjerje, ovisno o glediπtu) u smislu dubljeg istraæivanja
propovijedi tamoπnjeg sveÊenstva112211 koje su odliËno polaziπte i smjernica za
dublji ulazak u materiju ove teme. BuduÊi da je nuæan interdisciplinaran pris-
tup, treba istraæiti πto o navedenom kaæu izvori i postojeÊa istraæivanja dru-
gih znanstvenih grana kao πto su etnologija, antropologija, folkloristika i sl.,
pa Ëak i jezikoslovlje, u kojem su podruËju pridonijeli Pavao KnezoviÊ i Div-
na ZeËeviÊ.
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Matea MaruπiÊ:
Faith and Superstition in the Morlach Population
of the Cetina Region in the 18th Century
In the 18th century, Dalmatia was a poor province of the once strong
Venetian Republic, on whose territory some of the largest and most
destructive Venetian-Ottoman wars were fought. These wars changed the
territory, population, customs and religion. The population of Dalmatia,
specifically Dalmatian Zagora (Hinterland), also endured that period, while
also firmly defending their material, social, cultural and spiritual well-being.
The Morlach population lived in their spirituality by believing in the
Christian God, but also by practicing a variety of superstitious customs.

Key words: Dalmatian Hinterlands, Morlachs, Sinj region, superstition,
Venetian Republic, Venetian-Ottoman wars, Ottoman Empire
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