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Medunarodna ljudska prava, premda su izrasla iz za-
padnoga filozofskog i Zidovsko-kr$¢anskoga religijskog
svjetonazora, sekularna su tvorevina univerzalnog znace-
nja i vrijede za sve ljude bez obzira na naciju, kulturu ili re-
ligiju (Adeney i Sharma, 2007.; Wittinger, 2008.). Znaci li
to da ljudska prava ne trebaju religiozno utemeljenje i da je
za uspjesno provodenje ljudskih prava dovoljno osigurati
zakonodavni okvir? Ili vrijednosne norme sadrzane u kon-
ceptu ljudskih prava, da bi bile prihvaé¢ene, moraju imati
i snazne temelje te je stoga nuzan dijalog sa svim drustve-
nim ¢imbenicima koji sudjeluju u pruzanju ili osporavanju
takvih temelja? Medu te ¢imbenike spada i religija.

Umjesto odvajanja religije i diskursa ljudskih prava
kao medusobno nespojivih ¢imbenika, produktivnije je
identificirati dvostruku, posve opre¢nu ulogu koju reli-
gija moze imati u odnosu na ljudska prava, odnosno da
ih moze promicati ili blokirati. Povijesno gledano, sve kr-
$¢anske denominacije prosle su i jo$ prolaze put od odbi-
janja do prihvacanja ljudskih prava. I ne samo to, ve¢ su
se u isto vrijeme iste kr§¢anske denominacije u razlic¢itim
politicko drustvenim okolnostima na razli¢it nacin odno-
sile prema ljudskim pravima.' To vrijedi i kad su u pitanju
ljudska prava zena (Pintos, 2002.). Radikalna dihotomi-
ja kr$¢anstva upuduje na potragu za ¢imbenicima koji je
uzrokuju. Prepoznavanje tih ¢imbenika moze dovesti do
spoznaje pod kojim uvjetima kr$é¢anske crkve i druge reli-
gije mogu dati doprinos utemeljenju ljudskih prava (Végel,
1999.; Martin, 2005.).

1 U odnosu Katoli¢ke crkve prema ljudskim pravima moze se razlikovati
nekoliko faza: faza odbacivanja, faza prosudivanja, faza dijaloga i faza na-
vijeStanja ljudskih prava (Saréevi¢, 2000.; Kujundija, 2000.; Jeletevié,
2000.). Dok su njemacki protestanti prema ideji ljudskih prava bili suzdr-
zani sve do u 20. stoljece, protestanti u Sjevernoj Americi prihvatili su je
puno prije (Kunter, 2010.). Pravoslavne crkve jo§ raspravljaju o spojivosti
koncepta ljudskih prava s pravoslavnim kr$¢anstvom.
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Pitanje ljudskih prava zena u kr$¢anstvu spada u okvir
rjesavanja napetosti izmedu zahtjeva za univerzalizmom
ljudskih prava i zahtjeva za kulturalnim relativizmom,
odnosno pitanja odnosa izmedu prava pojedinca i prava
vjerskih zajednica na slobodu vlastitog uredenja i djelova-
nja. Vrijede li ljudska prava koja su Zenama zajamdcena me-
dunarodnim ugovorima i u kr§¢anskim crkvama? Ako ne
vrijede, bi li pritisak da ih se prihvati zna¢io umanjivanje
prava crkava na vlastito uredenje?

Da bi se promijenila prava zena u crkvama, nuzne su
reforme koje dolaze iz samih crkava. One mogu biti izazva-
ne ili potaknute izvana, ali se ne¢e dogoditi bez teoloskog
utemeljenja. Ako se drustveni izazovi pretvore u pritiske,
mogu dovesti do jacanja fundamentalisti¢kih struja. Dija-
losko ozra¢je izmedu koncepta ljudskih prava i kr$¢anskih
crkava moze pridonijeti unutarcrkvenom dijalogu, a time
i uspjesnijem nadvladavanju postoje¢e napetosti izmedu
zahtjeva za univerzalizmom i kulturalnim relativizmom
ljudskih prava.?

Proces spoznavanja medusobne vaznosti koncepta
ljudskih prava zena i kr§¢anstva jo$ nije zavrSen i u svim
kr$¢anskim crkvama nije na istoj razini. U prvom dijelu
ovoga ¢lanka bit ¢e stoga naznacena pluralna pojavnost
kr$¢anstva i pluralnost stavova razlicitih krs¢anskih de-
nominacija prema konceptu ljudskih prava zena. Egzem-
plarno ¢e biti prikazano da crkve razli¢itih denominacija i
ekleziologija mogu imati isti stav prema nekim pitanjima
ljudskih prava Zena, odnosno da crkve iste denominacije u
razli¢itim drustveno-kulturnim okruzenjima prema istim
pitanjima mogu zauzeti razli¢ite stavove.

Budu¢i da se spolni stereotipi pokazuju kao vazan
¢imbenik koji utjec¢e na ljudska prava Zena i u crkvi i u
drustvu te da je u njihovu nastajanju znatnu ulogu imalo
i kr$¢anstvo, drugi dio ¢lanka bit ¢e posveéen teoloskoj
dekonstrukeiji spolnih stereotipa. Na taj se nacin zeli po-
kazati da krs¢anska teoloska antropologija moze pruziti
temelje prihvacanju i provodenju ¢lanka 5. Konvencije o
uklanjanju svih oblika diskriminacije zena.’?

2 Vaznost ukljudivanja religioznog diskursa u raspravu o ljudskim pravima
Zena uocavaju i zenske organizacije za ljudska prava koje su prije odbijale
religiju kao glavni uzrok podredenosti Zena. Suoéene s ozivljavanjem reli-
gije, porastom religioznog fundamentalizma, brojnim etnicki i religiozno
uvjetovanim sukobima koji najviSe pogadaju Zene, u novije vrijeme mije-
njaju stav. Postaju svjesne nuznosti da sva nastojanja za prava Zena moraju
biti iznesena na pozadini religiozne i kulturalne mnogostrukosti (Pintos,
2002.).

3 CL 5. glasi: Drzave stranke poduzimaju sve odgovaraju¢e mjere: a) radi
izmjene drustvenih i kulturnih obrazaca u ponasanju muskaraca i Zena
kako bi postigle uklanjanje predrasuda, obi¢aja i svake druge prakse koja
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Krs¢anski stav prema ljudskim pravima Zena cesto se
mjeri stavom Katolicke crkve. Razlog tomu jest status Sve-
te Stolice pri Ujedinjenim narodima i utjecaj koji ima pri-
godom donos$enja medunarodnih dokumenata. Katolicka
crkva nije potpisala Konvenciju UN-a o uklanjanju svih
oblika diskriminacije Zena jer se protivi tockama Konven-
cije koje se odnose na zdravstvenu zastitu zena, a koje se
mogu tumaciti u smislu prava Zena na kontracepciju i po-
bacaj (Ludecke, 2009.).

Kakav, medutim, stav prema Konvenciji imaju druge
krs¢anske crkve i zajednice koje nemaju svoja predstavnic-
ka tijela pri Ujedinjenim narodima? Je li njihovo prihva-
¢anje ili protivljenje ljudskim pravima Zena manje vazno
samo zato $§to ne mogu utjecati na dono$enje odluka pri
Ujedinjenim narodima? Ako se neka kr$¢anska crkva pro-
tivi reproduktivnim pravima ili pravu Zena na izbor zani-
manja u crkvi, znaci li to da ne prihvaca i ostala ljudska
prava zena? Kakav stav kr$¢anske crkve zauzimaju u odno-
su na druga prava Zena navedena u Konvenciji?

Da bi se to ustanovilo, bilo bi potrebno analizirati
koliko su norme ljudskih prava Zena inkorporirane u za-
konodavstvo svake crkve, koliko se te norme provode u
zbilji i postoje li ustanove u sklopu pojedine crkve koje
se zauzimaju za provedbu tih prava. Takva sustavna ana-
liza gotovo je nemoguca jer se kr$¢anstvo konkretizira u
nepreglednoj teoloskoj i organizacijskoj raznolikosti. Ne
bi pomoglo ni svrstavanja kr$¢anskih crkava u tri velike
denominacije: katolicku, pravoslavnu i protestantsku, s
obzirom na to da postoji velik broj kr§¢ana koji ne spa-
daju u navedene skupine (Conzemisu, 2006.), a s druge
strane sve crkve odredene denominacije ne moraju nuzno
imati isto zakonodavstvo. Primjerice, u pravoslavnim cr-
kvama ne postoji jedinstvena pravna zbirka koju bi kao
obvezujucu prihvatile sve pravoslavne crkve kao $to je u
Rimokatolickoj crkvi Codex Juris Canonici (Benz, 2003.).
Jo$ je ve¢a organizacijska i zakonodavna autonomija kad
govorimo o protestantskim crkvama. Samo u Europi po-
stoji vise od 100 protestantskih crkava koje su u pravnom
smislu autonomne (Beintker, 2005.). Neke od tih crkava

je utemeljena na ideji o podredenosti ili nadredenosti jednoga ili drugoga
spola ili na stereotipnim ulogama muskaraca i Zena; b) kako bi osigura-
le da obiteljski odgoj obuhvati i odgovarajuce shvac¢anje majéinstva kao
drustvene uloge te priznanje zajednicke odgovornosti muskaraca i zena u
odgoju i razvoju njihove djece, razumijevajudi pri tome da u svim slucaje-
vima treba prije svega voditi ra¢una o interesima djece. Konvencija UN-a
o uklanjanju svih oblika diskriminacije Zena, Ured za ravnopravnost spo-

lova Vlade RH, Biblioteka ONA, Zagreb, 2009.
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nemaju vlastito zakonodavstvo, nego vjernike upuéuju da
se ravnaju prema evandelju i savjesti te da se pridrzavaju
drzavnih zakona.

Analizu kr$¢anstva prema ljudskim pravima Zena ne
olaksava ni pracenje ciljeva i rada ekumenskih ustanova.
Premda glavne ekumenske ustanove na svjetskoj i europ-
skoj razini u svom programu imaju i promicanje i zastitu
ljudskih prava i ljudskih prava Zena, ¢lanstvo pojedinih
crkava u tim ustanovama ne znadi i njihovo bezrezervno
prihvacanje ljudskih prava definiranih medunarodnim
deklaracijama. Kao primjer moguce je navesti pravoslavne
crkve koje su ¢lanice raznih ekumenskih ustanova sto u
svom programu imaju promicanje i zastitu ljudskih pra-
va i ljudskih prava Zena. Clanstvo pravoslavnih crkava u
ekumenskim ustanovama ne znaci, medutim, i dijeljenje
istovjetnih stavova o ljudskim pravima. Pravoslavni dele-
gati katkada traze da se u izjave tih ustanova unese njihov
stav koji se razlikuje od stava drugih crkava (Okumenis-
cher Rat der Kirchen, Erklirung zur UN-Reform, 2006.).
Osim toga, u samom pravoslavlju jo$ postoji rasprava o pri-
hvaéanju koncepta ljudskih prava, $to je osobito doslo do
izrazaja nakon objavljivanja dokumenta Ruske pravoslav-
ne crkve 2008. godine “Temelji ucenja Ruske pravoslav-
ne crkve o dostojanstvu, slobodi i pravima covjeka” (The
Russian Orthodox Church, 2008.). Rasprava koja se po-
vodom tog dokumenta razvila izmedu Ruske pravoslavne
crkve, Zajednice evangelic¢kih crkava u Europi i katoli¢kih
teologa pokazuje da pravoslavne crkve imaju kriticki i suz-
drzan stav prema zapadnom konceptu ljudskih prava te da
se u pojedinim podruéjima od njega distanciraju (Bulekov,
2009.; Fligge, 2010.). Stav pravoslavnih crkava ocjenju-
je se blizim islamskome nego zapadnokrs¢anskome stavu,
sto pokazuje da pitanje univerzalnosti ljudskih prava ne
postavlja samo islam ili neke druge religije nastale izvan
zapadnoeuropskoga kulturnoga kruga nego i kr$¢anske cr-
kve Istoka (Buchenau, 2007.; Martin, 2005.). Kulturalno
okruzenje, uz posebnosti teoloskih i filozofskih naslijeda
u razlic¢itim oblicima kr$¢anstva, moze dakle snazno utje-
cati na nacin razumijevanja vlastite religijske tradicije.

Analiza odnosa kr§¢anstva prema ljudskim pravima
zena na temelju izjava i djelovanja ekumenskih ustanova

4 Pravoslavne su crkve ¢lanice Svjetskog vije¢a crkava, Ekumenskog vije¢a
crkava kao i Konferencije europskih crkava. Konferencija europskih cr-
kava ima Referadu za Zene kojoj je zadatak poticati ravnopravnost Zena u
crkvi i drustvu, osposobljavati zene za aktivno ukljucivanje u procese od-
lu¢ivanja, boriti se protiv nasilja nad Zenama i trgovine Zenama, uspostavi-
ti suradnju s razli¢itim Zenskim udrugama i poticati teolosko promisljanje
sa stajali$ta zena (Konferenz Europaeischer Kirchen, 2002.).



ne bi bila potpuna i stoga $to bi iz takve analize bila izu-
zeta Katolicka crkva koja nije ¢lanica tih ustanova premda
s njima suraduje.

Kad su posrijedi ljudska prava zena u kr$¢anstvu, po-
trebno je voditi racuna i o krs¢anskom fundamentalizmu
koji se moze pojaviti ili se pojavljuje u svim kr$¢anskim
denominacijama. Kr$¢anski fundamentalisti mogu u ne-
kom razdoblju ¢initi ve¢inu u nekoj crkvi ili u vodstvu cr-
kve,” svoje akcije mogu provoditi preko crkvenih pokreta
i udruga u okviru vlastite crkve ili se mogu udruzivati sa
sli¢cnim pokretima i udrugama iz drugih crkava.

Za razliku od kr$¢anskih fundamentalista, postoje
i kr$¢anske udruge kao i pojedinci koji promicu ljudska
prava Zena na onim podrudjima koja nisu u suprotnosti sa
stajaliStima njihovih crkava. Djelovanje tih udruga ne bi
smjelo biti zanemareno kad se analizira odnos kr$¢anstva
prema ljudskim pravima Zena (Ani¢, 2009.).

Koliko je slozen odnos kr$¢anskih crkava prema
ljudskim pravima svjedodi i prijedlog Williama Johnsona
Everetta da se u analizi odnosa pojedine kr$¢anske crkve
prema normama ljudskih prava vodi ra¢una o Cetiri ¢imbe-
nika: 1. stupanj kodificiranja crkvenoga prava; 2. eklezio-
logija, odnosno razumijevanje potrebe i uredenja crkvene
strukture; 3. odnos prema drzavi; 4. odnos prema kultu-
ri. Everett je miSljenja da nijedan od tih ¢imbenika sam
po sebi nije presudna varijabla za otvorenost neke crkve
prema konceptu ljudskih prava, nego da su svi ¢imbenici
medusobno povezani. Prema Everettu, i neformalne i tra-
dicionalne crkve mogu, ali i ne moraju, prihvatiti norme
ljudskih prava; visokolegalizirane crkve mogu imati jasne
kodekse ljudskih prava koje u praksi mogu zaobilaziti
(Everett, 1996.).

Zbog vehkog broja razlicitih krs¢anskih crkava Eve-
rett nije proveo iscrpnu analizu o odnosu svih krs¢anskih
crkava prema ljudskim pravima niti je posebnu pozornost
obratio pitanju ljudskih prava zena. Ipak, u kontekstu
odnosa kr$¢anskih crkava prema ljudskim pravima zena
Everettova je analiza zanimljiva jer upu¢uje da ne posto-
ji tip ekleziologije koji sam po sebi osigurava prihvacanje
ljudskih prava zena, odnosno pokazuje da na otvorenost
ctkve prema ljudskim pravima Zena moze utjecati drus-
tveno-politi¢ki i kulturni kontekst ili trenutacno crkveno

5 U najveéoj protestantskoj crkvi SAD-a, Southern Baptist Convention, u
kojoj sve vi$e dominiraju fundamentalisti, uvedena je 2000. godine nova
vjeroispovijest koja obvezuje Zene da se podrede muzevima i koja isklju-
Cuje zZene iz sluzbe pastora (The Baptist Faith and Message, 2000.). O po-
sljedicama katoli¢kog fundamentalizma za Zivot Zena na Filipinima vie u
Aguiling-Pangalangan, 2010.
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vodstvo kao i aktivno ukljuc¢ivanje u raspravu vjernika la-
ika i njihovih udruga.

Polaze¢i od Everettovih postavka, u nastavku ¢e na
pitanju pripustanja zena crkvenim sluzbama i na pitanju
reproduktivnih prava Zena egzemplarno biti prikazano
kako crkve razlicitih denominacija i razlicitih ekleziolo-
gija mogu imati sli¢an ili jednak stav, odnosno da crkve
iste denominacije u razli¢itim drustveno-politickim i kul-
turnim okruZzenjima mogu imati razli¢it stav prema tim
pitanjima.

Rasprava o crkvenim sluzbama Zena najcesée se svodi
na pitanje redenja Zena premda sam pojam redenje nema
u svim crkvama isto znacenje. Za katolike, pravoslavce i
starokatolike sve¢enicki red je sakrament koji dijeli zare-
deni izvrsitelj ili biskup i za valjanost se trazi apostolsko
naslijede (succesio apostolica). Crkve reformacijske bastine
nemaju zajednicki nauk o crkvenim sluzbama ili o redenju,
reden)u ne pridaju sakramentalni karakter, a podijeliti ga
moze i mjesna ctkva. Izraz redenje Zena, stoga, ima razli-
¢ito znadenje ovisno o crkvi o kojoj se govori. Moguce je
ipak re¢i da se pod tim pojmom uopéeno misli na liturgij-
sku sluzbu i s njom povezane sluzbe upravljanja i naucava-
nja (Kolari¢, 2005.).

Razlika u poimanju redenja nerijetko se navodi kao
razlog zasto je redenje Zena u protestantskim crkvama
moguce, a u Katolickoj i Pravoslavnoj crkvi nije. Medu-
tim, Starokatolicka crkva, koja priznaje sakrament reda i
koja ima apostolsko naslijede kao i Katoli¢ka i Pravoslavna
crkva, redi Zene za sveéenice. Pri tome Starokatolicka i
Pravoslavna crkva imaju sinodalno uredenje (Benz, 2003.),
ali razli¢it odnos prema Zenama. U pitanju redenja zena
Pravoslavna crkva ima slican stav kao Katolicka crkva koja
ima hijerarhijsko uredenje. Argumenti su gotovo istovjet-
ni: redenje Zena bilo bi lom s crkvenom tradicijom, od-
nosno s eklezijalnom strukturom utemeljenom od samoga
Isusa Krista (Behr-Sigel, 2003. )

Kad je u pitanju reden)e zena za_dakonise, rasprava
u Katolickoj crkvi jos nije zavriena. Zene se ne pripusta
redenju uz opravdanje da jo$ nije dovoljno istrazen karak-
ter zenskog dakonata u povijesti Crkve te da je potrebno
odrediti njegov odnos prema biskupskoj i prezbiterskoj
sluzbi. U pravoslavnim je crkvama drukcije. Dok se, pri-
mjerice, u Grékoj pravoslavnoj crkvi za dakonise redi zene
monahinje (Zagano, 2008.), u Poljskoj pravoslavnoj cr-
kvi o tome se pitanju ne raspravlja (Przybyt — Sadowska,



2009.). Redenje zena, makar samo monahinja, za dako-
nise u pravoslavnim crkvama moze uputiti na zaklju¢ak
da je polozaj zena u pravoslavnim crkvama bolji nego u
Katolickoj crkvi.

Za cjelovitu usporedbu poloZaja zena u te dvije cr-
kve trebalo bi, medutim, uzeti u obzir i druge ¢imbenike.
Primjerice, u Katoli¢koj crkvi zene mogu predavati na teo-
loskim fakultetima, biti procelnice katedri ili dekanice
teologkih fakulteta, dok na pravoslavnim teoloskim fakul-
tetima mogu studirati, ali ne i predavati teoloske predmete
(Klutschewsky, 2005.). Na katoli¢kim teoloskim fakulteti-
ma postoje predavanja i seminari iz feministicke teologije
ili se uzima u obzir rodni vid u obradi pojedinih teoloskih
tema, dok na pravoslavnim fakultetima to jo$ nije sluc¢aj. U
pravoslavnim crkvama jo$ su prisutni starozavjetni propisi
o menstrualnoj necisto¢i zene. Zenama, doduse, nije vise
zabranjeno da dodu na sluzbu Bozju u crkvu, ali ne smiju
primati sakramente, ljubiti ikone, relikvije ili svijece, a bez
krajnje nuzde ne smiju piti svetu vodu. U smrtnoj opa-
snosti zene ipak bivaju pripustene pricesti (Klutschewsky,
2005.). Takvi propisi u Katoli¢koj crkvi nisu vise na snazi.
Sve to upucuje na sloZenost analize rodnog pitanja u poje-
dinim kr$¢anskim crkvama.

Za razliku od Katolicke, Pravoslavne i Starokatolicke
crkve, koje imaju vlastitu strukturu i zakonodavstvo, po-
stoje krs¢anske crkve koje nemaju organizacijske strukture.
Jedna od njih je Kristova crkva u Republici Hrvatskoj koja
spada u crkve reformacijske bastine, a koja se predstavlja
kao “zajedni$tvo ili bratstvo” (Marinovi¢-Bobinac i Ma-
rinovi¢ Jerolimov, 2008., 124). Pripadnici te crkve polaze
od nacela da je Krist najvisi vjerski autoritet, a Novi za-
vjet jedino pravilo ponasanja. Svako upravno tijelo ili hi-
jerarhiju koja obnasa vlast nad nekom drugom skupinom
kr$¢ana smatraju nebiblijskom. Premda ta crkva prihvaca
da su sluzbe i darovi u crkvi dani svim vjernicima te da u
skladu s nacelom sveéeni$tva svih vjernika svaki vjernik
moze propovijedati, dijeliti Gospodnju veceru i kr$tavati,
izricito se navodi da Zene ne mogu obavljati propovjednic-
ku sluzbu u crkvi. Zene mogu aktivno sudjelovati u pje-
vanju, ali ne i u molitvama tijekom bogosluzja. Poucava-
ju, propovijedaju i molitvu pred zajednicom izricu i vode
samo muski ¢lanovi crkve. Zene se brinu za odgoj djece te
za duhovno poucavanje i rast drugih Zena u zajednici. U
molitvi zene mogu sudjelovati samo u manjim biblijskim i
molitvenim skupinama.

I Evandeoska pentakostalna crkva u RH predstavlja se
kao kongregacijska zajednica u kojoj se crkva ne dijeli na
kler i laike. Unato¢ tome, Zene ne obavljaju crkvene sluzbe
(Marinovié¢-Bobinac i Marinovié Jerolimov, 2008.).
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Za Krs¢ansku adventisticku crkvu izri¢ito se navodi
da se zauzima za ravnopravnost spolova i prava zena, ali i
da se zene ne zareduje za propovjednice te da Zena nema
na najvisim mjestima u crkvenoj hijerarhiji. Bez rukopo-
laganja, Zene mogu biti biblijske uliteljice u crkvi i lai¢-
ke voditeljice (Marinovi¢-Bobinac i Marinovi¢ Jerolimov,
2008.).

Ovi primjeri pokazuju da isklju¢ivanje Zena iz liturgij-
skih funkcija, sluzbe upravljanja i nau¢avanja nije vezano
uz jednu kr$¢ansku denominaciju ni odreden tip eklezio-
logije. Cak i crkve koje vlastitu strukturu odreduju kao
neformalno bratstvo usvajaju hijerarhiju na temelju spola i
ne smatraju da ta hijerarhija narusava nacelo bratstva.

U odnosu na ljudska prava Zena u kr$¢anskim crkva-

ma zanimljive su jo$ neke pojave. Primjerice, iste krs¢an-
ske crkve u razli¢itim drustveno-politi¢kim i kulturalnim
odnosima na razli¢it se na¢in odnose prema Zenama; Ze-
nama se oduzimaju ve¢ ste¢ena prava, zaredeni muskarci
odbijaju suradnju sa zaredenim Zenama. Primjer za to su
neke crkve reformacijske bastine u Poljskoj, Latviji i Ukra-
ini.
J Premda je Luteranska crkva u Svedskoj prvu zenu za-
redila 1958. godine, a Luteranska svjetska federacija 2007.
pozvala crkve ¢lanice da razmotre posljedice koje za zene
imaju odluke da ih se ne pripusta crkvenih sluzbama (Lu-
theran World Federation, 2007.), Luteranska crkva u Polj-
skoj dopusta redenje Zena samo za dakonise i to od 1999.
godine. Prema misljenju Malgorzate Grzywacz, poljske
su protestantice “usidrene u napola-situaciji” (Grzywa-
cz, 2009., 95). Tu situaciju Maja Golec tumaci “poljskim
kulturalnim kontekstom” (Golec prema Grzywacz, 2009.,
93). Misljenja je da katolicka vec¢ina u Poljskoj utjece na
stavove i praksu i drugih kr$¢anskih denominacija kad je
posrijedi redenje Zena. Naime, protestanti u Poljskoj tvore
malu skupinu od oko 100.000 sljedbenika koji su zasjenje-
ni dominantnom katolickom vedinom.

Da se redenje Zena u Poljskoj provodi “vijugavo i dvo-
zna¢no” (Grzywacz, 2009., 95), pokazuju primjeri i dru-
gih kric¢anskih crkava. Metodistic¢ka je crkva, primjerice,
bila prva protestantska crkva u Poljskoj koja je zaredila
zenu (1972. godine). Ta je Zena, medutim, uskoro umi-
rovljena i od tada Metodisticka crkva nije zaredila nijed-
nu zenu premda njen zakon i dalje pruza tu moguénost
(Adamiak, 2009.). Reformirana crkva u Poljskoj redenje
zena dopusta od 1991., ali je do sada zaredena samo jedna
zena i to 2003. godine. Ako se prihvati procjena poljskih
teologinja i sociologinja, stav vecinske Katolicke crkve ne-
gativno se odrazava na polozaj zena u drugim kr$¢anskim
zajednicama.



Osim $to drustveno-kulturni kontekst uvjetuje da cr-
kve iste kr$¢anske denominacije u razli¢itim okolnostima
zauzimaju razli¢it stav prema pripustanju zena crkvenim
sluzbama, u nekim se slu¢ajevima Zenama oduzimaju veé
steCena prava.

Primjerice, do oduzimanja ste¢enoga prava zena doslo
je u Reformiranoj crkvi u Ukrajini, u zemlji u kojoj je
dominantna pravoslavna veéina. Biskup Ldszl6 Horkay i
nadbiskup Sdndor Zdn Fibidn zabranili su redenje Zena, a
ve¢ zaredenim Zenama zabranili su obavljanje sluzbe. Kao
jedan od razloga navodi se da zupska sluzba Zena nije u
skladu s XX. poglavljem Druge Helvetske ispovijesti. Me-
dutim, ne samo da u drugim reformiranim crkvama u
kojima jo$ vrijedi Helvetska ispovijest, zene bivaju redene
nego je Reformirana crkva iz Ukrajine ¢lanica Zajednice
evangelickih crkava u Europi koja osporava znacenje spola
za redenje (Luibl, 2006.). Razli¢ita odluka Reformirane
crkve u Ukrajini od reformiranih crkava u drugim drzava-
ma u skladu je s nac¢elom autonomije crkava reformacijske
bastine, ali ne rjesava pitanje zasto se ta odluka donosi.

Da su ljudska prava Zena katkad jednostavno u ruka-
ma crkvenoga vodstva, pokazuje slu¢aj u Latviji. U toj ze-
mlji, u kojoj se ve¢ina gradana izjasnjava luteranima, Zene
su bile redene prije 1989. godine. Medutim, 1993. godine
biskup Janis Vanangs, koji nikada nije prihvatio redenja
zena za crkvene sluzbe, opozvao je redenje Zena (Grzywacz,
2009.).

Teskode se javljaju ne samo u pripustanju zena crkve-
nim sluzbama nego i u obavljanju sluzba ve¢ zaredenih
zena. Primjerice, kad je u Evangelicko-luteransku crkvu
Finske 1988. godine uvedeno redenje Zena, odluceno je
da muskarci koji imaju negativan stav prema redenju Zena
i dalje mogu biti redeni; ako su ve¢ zupnici, mogu i dalje
obavljati sluzbu ili mogu biti premjesteni. U studiji pro-
vedenoj 2006. godine o crkvenim sluzbenicima/cama is-
postavilo se da dva posto zupnika iz 517 zajednica nije
spremno suradivati sa zupnicama (ELKF-Information-
szentrums, 2007.).

Navedeni primjeri pokazuju da crkveni ustroj nema
odlucujucu ulogu kad su u pitanju ljudska prava zena u
kr$¢anskim crkvama te da su ta prava Cesto prepustena
slobodnoj procjeni crkvenoga vodstva mjesnih crkava. To
se dogada i u crkvama s visokokodificiranim crkvenim
zakonom kao $to je Katoli¢ka crkva. Primjerice, premda
prema novom Zakoniku kanonskoga prava Zene mogu
biti ministrantice (posluzivati sve¢eniku na oltaru tijekom
euharistije), naknadnim je dokumentima biskupima pre-
pusteno da prosude hoée li sluzbu ministrantica povjeriti
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djevojkama, odnosno zenama, ili neé¢e. Ako biskup i pro-
cijeni da Zene tu sluzbu mogu obavljati, njegova odluka ne
obvezuje sve¢enike da je provode (Liidecke, 2009.). Cesto
se dogada da se odluka donosi u Zupi u dogovoru izmedu
sve¢enika i muskih ministranata.

Reproduktivna prava

70

Krs¢anske crkve nisu jedinstvene ni u pitanju repro-
duktivnih prava. Zadrzat ¢emo se samo na dva najcesée
raspravljana pitanja: kontracepcija i pobacaj.

Katoli¢ka crkva ne dopus$ta umjetnu kontracepciju,
a pobacaj dopusta samo ako je ugrozen zivot majke i to
kao indirektnu posljedicu medicinskog zahvata (Matuli¢,
1997.).

Pravoslavne su crkve tek u novije vrijeme pocele da-
vati izjave vezane uz bioeticka pitanja. Na temelju izjava
americke, ruske, gréke i rumunjske pravoslavne crkve mo-
guce je zakljuditi da te crkve pobacaj osuduju kao ubojstvo
i tezak grijeh, ali ga dopustaju kad je u opasnosti zivot
zene. Americka pravoslavna crkva u tom slu¢aju odluku
prepusta zeni. Rumunjska pravoslavna crkva preporucuje
radanje djeteta za koje se sumnja da ima deformacije, ali
kona¢nu odluku prepusta obitelji. Kad je rije¢ o kontra-
cepciji, pravoslavne crkve dopustaju onu koja nece unistiti
ve¢ nastali zametak (Sardaryan, 2008.).

Crkve protestantske bastine razlikuju se u svojim sta-
vovima o kontracepciji i pobacaju. Primjerice, Evangeli¢-
ka crkva u Republici Hrvatskoj protivi se pobacaju osim
ako je ugrozen zivot majke, dok kontracepciju odreduje
kao “stvar kulture”. Evangeli¢ka metodisti¢ka crkva u RH
protivi se pobacaju, a kontracepciju prepusta savjesti. Pro-
testantska reformirana kr§¢anska crkva u RH protivi se
pobacaju — osim u slucaju ugrozenosti zivota majke — i
abortivnoj kontracepciji, ali ne i kontracepciji koja sprjeca-
va oplodnju. Reformirana kalvinska kr$¢anska crkva u RH
nema posebnih pravila ponasanja, nego vjernike upuéuje
da zive u skladu sa svojom savjes¢u vodenom evandeljem.
Neke od krs¢anskih crkava u Hrvatskoj, kao na primjer
Crkva Isusa Krista Svetaca posljednjih dana (mormoni)
i Kr$¢anska adventisticka crkva (Marinovi¢-Bobinac i
Marinovi¢ Jerolimov, 2008.), osim u slucaju ugrozenosti
zivota majke, pobacaj dopustaju i u slucaju silovanja i in-
cesta. Ipak, Evangelicka crkva, Protestantska reformirana
kr$é¢anska i Reformirana kalvinska kr§é¢anska crkva u RH,
koje pobacaj dopustaju u odredenim uvjetima, podrzale
su zajedno s Katolickom i Pravoslavnom crkvom te islam-
skom zajednicom gradansku inicijativu iz prosinca 2008.



godine protiv pobacaja. Natkonfesionalna suradnja u
borbi protiv pobacaja, koja je ve¢ dugo prisutna na medu-
narodnoj razini, dogada se i u Hrvatskoj

Da crkve iste denominacije i u pitanju kontracepcqe
mogu zauzimati razlicite stavove, pokazuju razlike izme-
du Evangehcke ctkve u Hrvatskoj i evangelickih crkava
u Njemackoj i Svicarskoj. Na temelju analize rasprave o
pobacaju koja se vodila medu evangelicima u Njemackoj
od 1970. do 1976. godine,” Simone Mantei zakljucuje da
je medu evangelicima u Njemackoj vladalo jedinstvo u
misljenju da ljudski Zivot zreba zastititi, dok su razlike po-
stojale u misljenjima kako to posti¢i. Na koncu je prevla-
dao stav da zastiti ljudskog Zivota manje pogoduju rigidni
kazneni zakoni, a vise postovanje slobodne odluke Zena,
koje to pitanje najvise pogada (Mantei, 2004.). U tom je
duhu pisana i izjava Svicarskog evangeli¢kog crkvenog sa-
veza (Miiller, 2001.).

Sazimajudi prikaz razlicitih stavova kr$¢anskih crkava
o pitanju slobodnoga pristupa zZena crkvenim sluzbama te
pitanju kontracepcije i pobacaja, moze se zakljuciti da je
stav pojedinih crkava dijametralno oprecan te da ¢e kao
takav najvjerojatnije, u vecoj ili manjoj mjeri, i ostati. U
kojem ¢e se smjeru promjene kretati, tesko je predvidjeti.
Na te je promjene ipak moguce utjecati. Jedan je od na-
¢ina i jacanje samosvijesti samih Zena vjernica i njihovo
snaznije ukljucivanje u rjesavanje tih pitanja. U tom je
smislu iznimno vazno i teolosko obrazovanje zena.

Jadranka Rebeka Ani¢
Ljudska prava
Zena u kr$éanstvu

KRSCANSKI DOPRINOS RAZGRADNJI RODNIH STEREOTIPA

Kao vazan preduvjet i doprinos prihvacanju i provo-
denju ljudskih prava Zena postavlja se pitanje razgradnje
spolnih stereotipa na kojima se temelji rodni odnos podre-
denosti Zena i iskljucivanja zena iz cijeloga niza drustvenih
i javnih uloga. U utemeljenju i opravdanju rodnih stereo-
tipa imalo je vaznu ulogu i kr§¢anstvo, osobito u zapadnoj
kulturi. To ujedno znaci da oduzimanje kr$¢anskih teme-
lja rodnim modelima podredenosti, odnosno teoloska de-
konstrukcija rodnih stereotipa, moze pridonijeti stvaranju
preduvjeta za bolje prihvacanje i provedbu ljudskih prava

6 Popis crkava koje su podrzale inicijativu “Potpisujem Deklaraciju” vidi na
mreznoj stranici: htep://www.potpisujemdeklaraciju.org/vjerskezajedni-
ce.htm (17. 05. 2010.)

7 Prema analizi Simone Mantei, evangelicka se crkva morala najprije suoditi
s temeljnim problemom svoje ekleziologije, s pitanjem tko o toj temi u ime
evangeli¢kih crkava treba javno iznositi stav, odnosno moze li za evange-
licke crkve uopée postojati jedna nadredena instanca koja bi govorila u
ime svih. (Mantei, 2004.)
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zena. Bit ¢e prikazane neke postavke iz teoloske antropo-
logije koje dovode u pitanje rodni model podredenosti
zena i rodni model komplementarnosti koji se temelje na
spolnim stereotipima.

Karakteristi¢no je za model subordinacije i komple-
mentarnosti $to se oba temelje na postavkama o biolos-
kim razlikama Zena i muskaraca iz kojih ishode psihicke,
intelektualne i duhovne razlike kao i razlike drustvenih
uloga. Ta dva modela razlikuju se samo u vrednovanju mu-
sko-Zenskih vlastitosti i uloga. U modelu subordinacije,
vlastitosti i uloge pripisane Zenama manje se vrednuju od
onih pripisanih muskarcima; u modelu komplementarno-
sti, nominalno se jednako vrednuju. Medutim, u zbilji jos
uzrokuju negativne drustveno-gospodarske posljedice za
zene, primjerice feminizaciju slabije placenih zanimanja.

Za model subordinacije i model komplementarnosti
vazan je nacin na koji se definiraju zenska i muska priroda,
narav na kojoj se temelje rodne uloge. Upravo u defini-
ranju zenske i muske naravi ulogu je imalo i kr§¢anstvo.
Krs¢anski su teolozi ¢itali i tumadili biblijske tekstove pod
utjecajem greke filozofije i tako oblikovali rodne identite-
te i odnose. Za rodne identitete i uloge osobito su vazne
sliedece postavke:

— U procesu radanja postoje aktivna i pasivna mo¢ koje
su kod zivotinja i ljudi odijeljene i pohranjene u zasebna
bi¢a. Pasivni element odijeljen je od muskarca i pohranjen
je u zeni, koja muskarcu ima biti na raspolaganju kao nuz-
na pomo¢ u radanju.

— U svemiru postoji stupnjevitost: savrseno i ma-
nje savrieno. Ako postoji muska i Zenska narav, jedna je
vise, druga manje savr$ena. Buduéi da je onaj koji djeluje
(agens) ¢asniji od onoga koji je pasivan (patiens), muskarac
je iznad Zene.

— Musko sjeme ima namjeru proizvesti muskarca, a
zenke/zene se radaju zbog neke slabosti aktivne snage,
utjecaja izvana (vlazan ili suh vjetar, poloZzaj Sunca i Mje-
seca, kvaliteta vode) ili slabosti roditeljskog organizma.

— Pod utjecajem Aristotelova ucenja o razli¢itoj izmi-
jesanosti sastavnica u muskom i zenskom tijelu, odnosno
slabijoj izmijeSanosti sastavnica u tijelu Zene, sv. Toma je
ucio da je zena vise nego muskarac podlozna osje¢ajima i
strastima te time manje razumna (Anié, 2009.).

U svjetlu postavki da je zena po prirodi manje savr-
$ena nego muskarac, da je pasivnija i manje razumna, kr-
$¢anski su teolozi ¢itali i tumacili Bibliju.® Za teolosku an-

8 I katoli¢ki i protestantski teolozi na sli¢an su na¢in tumadili biblijske tek-
stova u smislu podredenosti Zena (Brown, 1996.).



tropologiju Zene i modele rodnih odnosa osobito su vazna
tumacenja Postanka 1-3, izvje$¢a o stvaranju i o prekrsaju
prvih ljudi. Na koji su nacin ti tekstovi tumaceni i rabljeni
za utemeljenje i opravdanje modela podredenosti Zene sve
do u 20. stoljece, moze se sazeti u postavke:

— Muskarac je stvoren prvi i kao takav je pocelo zene.

— Zena je stvorena da muskarac ne bi bio sz i da mu
bude pomocnica. Zena je stvorena od muskarca, zbog mus-
karca i za muskarca.

— Zena je stvorena iz muskarceva rebra, a ne iz glave,
$to znadi da mu ne moze biti jednaka; stvaranje Zene iz
rebra upuduje na njezina svojstva i uloge: osjecajnost, intu-
icija, briga za druge, majéinstvo, manja razumnost itd.

— Postanak 3 potvrduje da je Zena manje razumna,
manje sposobna odlucivati te da joj je potrebno musko
vodstvo.

— Covjek, muskarac i Zena, stvoreni su na sliku Bozju,
ali ne posjeduju sliku BoZju na jednak nac¢in. Muskarac je
posjeduje u cijelosti i moze je odrazavati u svome tijelu i
stoga je prikladan za javne funkcije. Zena posjeduje sliku
Bozju utisnutu u ljudsku duhovnu dusu, ali njezino tijelo
nije prikladno za o¢itovanje slike Bozje te stoga nije pri-
kladna za upravne i javne sluzbe (Ani¢, 2009.).

Suvremene prirodne znanosti napustile su Aristotelo-
vu teoriju radanja, a suvremena tumacenja Biblije stavila
su u pitanje tradicionalna, za Zene negativna, tumacdenja
rebra, redoslijeda stvaranja, osame muskarca i krivnje
zene. Unato¢ tome, postavke o muskoj i zenskoj prirodi i
njihovo religiozno utemeljenje i dalje su prisutne u teolos-
koj antropologiji, ali sada u rodnom modelu komplemen-
tarnosti. Prema tome modelu, muskarac i Zena odnose se
jedno prema drugom kao dva pola jedne cjeline i tek za-
jedno tvore cijeloga ¢ovjeka. Oba se pola smatra jednako
vrijednima jer je za cjelovitu ljudskost potrebna i cjelovita
muskost i cjelovita Zenskost. Musko-zenske vlastitosti i
uloge pri tome se i dalje izvode iz aristotelovskih postavki
o razlicitoj prirodi Zena i muskaraca te se pod vidom tih
postavki tumace biblijski tekstovi o stvaranju. Nastoji se
samo pokazati da razlike nikada ne smiju biti uzrok po-
dredenosti Zena (Anié, 2009.).°

9 Hrvatski egzeget Celestin Tomi¢, primjerice, tvrdi da opis stvaranja zene
u Postanku 2 izri¢e “nedostizivu i nedokudivu veli¢inu i poziv zene”, od-
nosno da svjedo¢i kako je Zena stvorenje jednake naravi kao i muskarac,
ali je i “vrelo nepresusive topline, osjecajnosti, njeznosti” i kao takva omo-
gucava da se “na zemlji razvije BoZja ljubav-agape, ljubav darivanja, pre-
danja, Zivota za druge” (Tomi¢ prema Ani¢, 2003., 303). Kako je dosao
do ovih zaklju¢aka na temelju biblijskoga teksta, Tomi¢ ne obrazlaze, $to
upucuje na moguénost da vlastitosti Zena ne is¢itava iz biblijskoga teksta,
ve¢ svoje predodzbe ucitava u biblijski tekst.
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Ako se rodni modeli ne u¢itavaju u biblijski tekst, ve¢
se iz teksta nastoji i$¢itati rodni model, uocava se da Bibli-
ja ne nudi definicije muske i zenske prirode, naravi, a time
ni moguénost teoloskog utemeljenja modela subordinacije
i komplementarnosti.

Knjiga Postanka pise o stvaranju Zene i muskarca, ali
ne odreduje njihove vlastitosti i posebne uloge. Zena i
muskarac su, prema Postanku 1, 2627, slika BoZja i obo-
je imaju zadacu upravljanja svijetom i zada¢u umnazanja
(usp. Post 1). Postanak 2, 1825, opisuje stvaranje covjeka
i stvaranje Zene, ali ne i odredenje Zenskosti i muskosti,
odnosno zenskih i muskih vlastitosti (usp. Post 2). Nije,
dakle, moguée pozivati se na biblijski tekst stvaranja prvih
ljudi u odredivanju muske i Zenske naravi. U drugim se
biblijskim tekstovima nalaze opisi muskih i Zenskih wulo-
ga svojstvenih patrijarhalnom drustvu, ali ti opisi nemaju
normativni karakter (Fischer, 2009.).

Odredenja zenske i muske prirode nema nigdje niu
Novome zavjetu. Ne samo da u SVOJlm govorlma Isus ne
odreduje musko-zensku narav nego i svojim ponasanjem
kr$i ondasnje propise vezane uz musko-zenske uloge: u
javnosti razgovara sa zenama, razgovara sa zenama stran-
kinjama i Zenama sumnjiva morala, prima zene u krug
svojih ucenika i one ga prate na njegovu putovanju, sa
zenama vodi ozbiljne teoloske razgovore, Zene ¢ini svje-
dokinjama svoga uskrsnuca. Isus dakle ne zatvara zene u
stereotipna odredenja o njihovoj prirodi i ulogama, nego
se prema njima odnosi kao prema ljudskim osobama slo-
bodnima i pozvanima da se aktivno uklju¢e u ostvarivanje
BozZjega kraljevstva (Blank, 1983.).

Isusov stav prema zenama odrazava se i na stav prvih
kr$¢anskih zajedmca Sredisnje je blbh)sko mjesto Gal 3,
27-28: “Nema vise: Zidov — Grk! Nema vise: rob — slobod-
njak! Nema vise: musko — Zensko! Svi ste vi Jedan u Kristu
Isusu!” Tekst svjedoc¢i da su u Crkvi na temelju kritenja
ukinute etnicke, spolne i drustvene razlike. Neposredna
posljedica jednakosti na temelju kr$tenja jest aktivno su-
djelovanje Zena u zivotu prve kr$¢anske zajednice. To je
sudjelovanje bilo visestruko: apostolska sluzba, dakonska
sluzba, vodstvo kuénih crkava, prorokovanje, poducava-
nje, molitva, karitativna sluzba, osobna briga za misionare
(Weiser, 1983.; Lohfink, 1983.; Ani¢, 2009.).

Spolne stereotipe u evandeljima ne nalazimo ni kad je
posrijedi bra¢ni i obiteljski zivot. Evandelja ne propisuju
odreden model rodnih bra¢nih i obiteljskih odnosa. Isus
cijeni roditeljsku ljubav, ali ne veli¢a ulogu oca ili maj-
ke kao takvu (usp. Lk 11, 27-28). U odnosu na navjestaj
evandelja, Isus relativizira znadenje i same obitelji (usp.



Mk 3,33.35). Od ucenika trazi da napuste kucu, Zenu,
bra¢u, roditelje, djecu radi Kral]evstva BOZJCga (usp. Lk
18,29). Taj se zahtJev jednako odnosi i na zene i na mus-
karce. Medu ucenicima koji su s njim putovali bila je i
skupina Zena koje su, da bi mogle i¢i za Isusom, napustile
svoje domove i svoje obitelji (Moltmann—Wendel, 2009.).
Isus predvida da ¢e zbog prihva¢anja Radosne vijesti medu
¢lanovima obitelji do¢i do napetosti i razdora (Mt 10, 21.
34), sto pokazuje da Isus ne promice odreden model rod
nih bra¢nih i obiteljskih uloga koji bi imao vrijediti kao
krs¢anski i koji bi u¢enici kao takav imali sa¢uvati. Novo-
zavjetni tekstovi koji su se tradicionalno rabili za podreden
polozaj Zene u obitelji i u kojima je muskarac prikazan kao
glava zZene (usp. 1Kor 11, 3-6), a od Zena se izri¢ito trazi
da budu podlozne svojim muzevima (usp. Ef 5, 21-33; Kol
3, 18; 1Pt 3, 1.5; Tit 2, 5), spadaju u tzv. kucne kodekse koji
su vrijedili u ondasnjem greko-rimskome svijetu, a kr$éa-
ni su ih usvajali kako bi otklonili optuzbe da ruse drustve-
ni poredak (Dautzenberg, 1983.). Carolyn Osiek smatra
da Novi zavjet ne nudi idealan model bra¢nih i obitel;-
skih rodnih odnosa koji bi bio normativan za sva vremena,
nego nudi prilagodljivost koja se ima ravnati misionarskim
idealom te zastitom dostojanstva i slobode osobe (Osiek,
2001.). Usvoji li se ta postavka, onda bi u suvremeno doba
misionarski ideal zahtijevao da kr§¢anstvo napusti rodne
modele subordinacije i komplementarnosti koji nisu izvor-
no kric¢anski i da se kr$¢anska teoloska antropologija, u
dijalogu s drugim znanostima, upusti u kreativno trazenje
novih modela rodnih odnosa u kojima ¢e biti osigurano
dostojanstvo i ljudska prava i zena i muskaraca.

Kr$¢anstvo jo$ nije zavrsilo dijalog s konceptom ljud-
skih prava opéenito ni ljudskih prava Zena posebno. Kako
¢e se stav pojedinih kr$¢anskih crkava prema ljudskim pra-
vima zena dalje razvijati, tesko je predvidati jer to ovisi o
vise ¢imbenika, od tumacenja Svetog pisma do razumije-
VanJa crkvenog ustroja. Postojanje opre¢nih stavova upu-
CUJC na mogu¢nost dijaloga i prihvac¢anja ljudskih prava
zena sa strane kr§¢anstva. Osobit doprinos u prihva¢anju
i utemeljenju ljudskih prava Zena kr§¢anstvo moze pruziti
razgradnjom rodnih stereotipa. Oduzimanjem kr$¢anskih
temelja rodnim stereotipima i teoloskim utemeljenjem
modela koji osiguravaju puna prava Zena kao osoba, stva-
raju se preduvjeti za implementaciju ljudskih prava zena
u kr$¢anskim crkvama i za promicanje ravnopravnog su-
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