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Pisanju ovoga teksta pristupio sam kao evan|eoski
kr{}anin i teolog koji o stvarnosti Crkve i razli~itim proce-
sima u Crkvi i dru{tvu pi{e i govori iznutra, kao dio te
Crkve i sudionik zbivanja u njoj. Razmi{ljati i pisati o in-
tegracijskim procesima u dru{tvu u kojima sudjeluju ta-
kozvane male vjerske zajednice, posebice slobodne crkve
poznate i kao crkve reformacijske ba{tine, gotovo je nemo-
gu}e bez analize zbivanja u zajednicama koja su jednim di-
jelom uvjetovana teologijskim i povijesnim naslije|em, a
drugim dijelom procesima u dru{tvu. Stoga }u u ovom ra-
du izlo`iti povijesne temeljnice crkava reformacijske ba{ti-
ne i osvrnuti se na duhovne procese u kojima su se crkve
u posljednjih nekoliko godina nalazile ili se jo{ uvijek na-
laze. Prvotno }u definirati naziv “crkve reformacijske ba-
{tine” o kojima je u ovom radu rije~, kako bih izbjegao ne-
razumijevanja, ako je to uop}e mogu}e.

Crkve reformacijske ba{tine su crkve koje su teolo{ki,
pa i tradicijski, ukorijenjene u protestantskoj reformaciji
XVI. stolje}a. Reformacija je kao sna`an duhovni pokret
nastala iz te`nje za duhovnom obnovom i reformom
Crkve. U `aru duhovnog probu|enja i u nastojanjima da
duhovne istine zapisane u Bibliji primijene {to vjernije u
`ivljenju, reformatori su iskazivali i u `ivljenju primjenji-
vali razli~ita teolo{ka motri{ta, a dosljedno tome nastala
su i tri sna`na krila reformacije: luteransko, kalvinisti~ko i
anabaptisti~ko.1

Martin Luther je, potaknut spisima apostola Pavla i
Ivana, propovijedao da Bog Otac, Stvoritelj svega, spa{ava
grje{nike tako {to im po svojoj Rije~i udjeljuje preobra-
`avaju}e znanje o Isusu Kristu koje oni vjerom prihva}aju.
Vjernici poznaju Krista kao prijatelja koji je umro za nji-
hove grijehe, koji je uskrsnuo i pobijedio sile tame i koji
posreduje za njih kod Boga Oca te im osigurava nebesku
ba{tinu - `ivot vje~ni. Luther je naglasio da krajnji autori-
tet za kr{}ansko vjerovanje i `ivljenje te vjerovanje i djelo-
vanje Crkve jest Biblija – pisana Rije~ Bo`ja. Iznad nje ne- 257



ma ljudskoga autoriteta, stoga ni Papa ne mo`e biti vrhov-
ni autoritet u Crkvi, jer je i on podlo`an odlukama konci-
la Crkve. Sveto Pismo je jedini kona~ni autoritet u pitanji-
ma vjere i }udore|a. Bo`ja milost je jedino sredstvo spa-
senja, istaknuo je Luther, a spasenje je dar koji se prihva}a
vjerom.

Anabaptisti, pripadnici tre}ega tzv. radikalnog krila
reformacije, prihvatili su na~ela reformacije Sola Scriptura,
Sola Gratia, Sola Fide (samo Pismo, milost i vjera) te su, za
razliku od ostalih protestanata, vjerovali da svatko mora
osobno povjerovati u Isusa Krista da bi se mogao pribroji-
ti Bo`jem narodu i stoga su odbacivali kr{tenje male dje-
ce.2 Nagla{avali su pravo u~eni{tvo i nasljedovanje Isusa
Krista jer, dr`ali su, nitko ne mo`e doista poznavati Krista
ako ga u `ivljenju ne slijedi. Prakti~an nauk o nasljedova-
nju Krista uklju~ivao je evangelizaciju, etiku i socijalno
djelovanje. Iz svoje su sredine izop}ivali one koji nisu `iv-
jeli primjerenim `ivotom. Njihov je naglasak u pou~ava-
nju bio na odnosu kr{}anina s Isusom Kristom, odnosu
koji treba biti pro`et ljubavlju. Taj je odnos morao biti
sveza izme|u unutarnjeg duhovnog iskustva i prihva}anja
doktrinarnih u~enja. Nagla{avali su i vrijednosti poput od-
vojenja crkve od dr`ave te evangelizaciju svih ljudi koji ne-
maju osobno iskustvo spasenja u Isusu Kristu. I u tu-
ma~enju naravi Crkve i njezinoj obnovi bili su radikalni.
Nisu bili zainteresirani za reformiranje Crkve, ve} su se za-
lagali za njezinu temeljitu obnovu u vitalnosti i vjernosti
po uzoru na Crkvu prvoga stolje}a. Rana Crkva, opisana u
Djelima apostolskim te Pavlovim, Petrovim i Ivanovim
poslanicama, nije bila bogata i mo}na institucija, ve} obi-
telj bra}e i sestara u Isusu Kristu. Crkva je postojala i bila
zamije}ena stoga {to je Bog bio nazo~an i djelatan me|u
vjernicima koji su prihvatili Isusa Krista kao osobnoga
Spasitelja, a ne zato {to je bila prepoznata i imenovana
crkvom od neke dru{tvene ili politi~ke organizacije. Ana-
baptisti su zastupali slobodno i neovisno crkveno ure|enje
vjerni~ke zajednice u kojoj svi ~lanovi moraju biti vjernici
kr{teni u odrasloj dobi na temelju javno ispovijedane vla-
stite vjere u Isusa Krista i u kojoj su sve odluke trebale biti
dono{ene zajedni~ki i biti utemeljene u Svetom pismu.
Istaknuli su novozavjetnu, ranokr{}ansku stvarnost sve}e-
ni{tva svih vjernika te su u tome duhu ure|ivali zajednice
uz prakti~no odbacivanje crkvene hijerarhije.

Crkve reformacijske ba{tine su samostalne i neovisne
crkve koje su od Lutherova protestantizma prihvatile da su
jedino Pismo, milost i vjera temelji ~ovjekova odnosa s Bo-
gom, a od radikalnoga krila reformacije ba{tinile su nauk
o u~eni{tvu, uvjerenje da ~ovjek mora najprije vjerovati da258
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bi primio sve blagodati kr{tenja, svijest o prakti~nom pro-
vo|enju Kristova poslanja u navije{tanju Evan|elja te `ar
za evangelizacijom. Na tragu anabaptisti~koga u~enja crkve
reformacijske ba{tine vjeruju da crkva i dr`ava moraju biti
odvojene, zakonski i prakti~no, te da svaka lokalna crkva
ima puninu crkvenosti, jer u njoj se Rije~ Bo`ja navije{ta i
Duh Bo`ji prebiva, pa je stoga svaka lokalna crkva samo-
stalna i neovisna.

Sociolozi, danas, rabe definiciju crkve koja isklju~uje
crkve reformacijske ba{tine iz pojma crkva te ih boja`ljivo
i nesigurno nastoje smjestiti u sekte ili pak u nove religiozne
pokrete, nesvjesno robuju}i pritom starim crkveno-politi~-
kim predlo{cima. Za ispravno razumijevanje Crkve i ob-
jektivnu rije~ o njoj, nu`no nam je uz sociologijsku3 raz-
motriti i teologijsku (biblijsku) definiciju Crkve i duhov-
nu crkvenu realnost.

Dvoje ili troje i Crkva

Ekleziologija slobodnih i neovisnih crkava temelji se na
Isusovim rije~ima: “Jer gdje su dvojica ili trojica sabrana u
moje ime, tu sam i ja me|u njima.” (Mt 18,20). Vidljiva
Crkva jesu dva, tri ili vi{e vjernika koji su u savezu s Bo-
gom i u me|usobnom zajedni{tvu. Prije svega, Crkva je za-
jednica skupljena u Kristovo ime na posebnom mjestu i s
posebnom svrhom. Naravno, cjelokupan `ivot crkve ne sa-
stoji se u skupljanju na jednom mjestu, jer kad crkva nije
skupljena, ona nastavlja `ivjeti u slu`enju svojih ~lanova
jednih drugima i u zajedni~kom slu`enju svijetu. No ipak,
okupljanje crkve na jednom mjestu jest vrlo va`na aktiv-
nost kojom crkva o~ituje sebe i svoju crkvenost. Uporaba
rije~i ecclesia u Novome zavjetu, posebice u Pavlovim spisi-
ma, potvr|uje to razumijevanje crkve kao skupljene zajed-
nice na odre|enom mjestu. Crkva je, naravno, “crkva Bo-
`ja” (1 Kor 1,2), ali crkva Bo`ja jedino kao crkva ljudi koji
su sabrani na jednom mjestu, primjerice: crkva Bo`ja u
Korintu (1 Kor 1,2), crkva Bo`ja u Akvilinom i Priskinom
domu (1 Kor 16,19), crkva u Solunu ili crkva Solunjana (1
Sol 1,1). Dakle, crkva su skupljeni posve}enici u Kristu
Isusu, pozvani i sveti, svi oni koji na bilo kojemu mjestu
prizivlju ime Isusa Krista (usp. 1 Kor 1,2). Crkva ne posto-
ji negdje iznad ili izvan lokalne okupljene zajednice, ona
jest ta okupljena vjerni~ka zajednica. Skupljena zajednica
jest tijelo Kristovo u mjestu gdje se skupila (vidi Rim 12; 1
Kor 12). Denominacije, lokalne crkve ujedinjene u jednoj
zemlji, ili pak lokalne crkve u cijelom svijetu mogu biti
nazvane “crkvom” jedino u izvedenom smislu, ali ne i u
doslovnom teolo{kom smislu rije~i. 259
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S druge strane, apostol Pavao u poslanicama Efe`ani-
ma i Kolo{anima rabi izraz ecclesia ne samo za lokalnu
crkvu ve} i za sveop}u, univerzalnu crkvu (Ef 1,22; 2,22;
3,10; 5,22-23; Kol 1:18). Izraz ecclesia u ovom sveop}em
zna~enju ne opisuje kr{}ane koji su razasuti {irom svijeta,
ili pak sve lokalne crkve, ve} je to izraz za sveop}u crkvu
kao nebesku i u isto vrijeme eshatolo{ku realnost. U naj-
{irem smislu, Crkva je “dru{tvo svih pravih vjernika” u ko-
ju su uklju~eni i oni koji su preminuli i vjernici koji jo{
`ive. “Crkva je univerzalno dru{tvo svih vjernika koje je
Bog od vje~nosti predodredio za vje~ni `ivot” (Hammond,
1994.:180). Crkva jest vidljiva organizirana zajednica, ali i
nevidljiva zajednica kojoj pripadaju svi pravi vjernici u
vidljivoj Crkvi te oni koji su vjerovali u pro{losti i koji }e
povjerovati u budu}nosti.

Slobodna i neovisna Crkva

U svakoj zajednici koja se skuplja u Kristovo ime da bi
ispovijedala i proslavljala Isusa Krista kao Spasitelja i Go-
spodina, Krist jest nazo~an po Duhu Svetomu. Lokalna
crkva stoga nije tek dio crkve ve} jest cijela Crkva, jer
Crkva postoji jedino u lokalno skupljenoj zajednici. Stoga
skupina crkava (denominacija ili pak regionalna crkva) ne
mo`e imati autoritet i mo} nad lokalnom crkvom. Svaka
lokalna zajednica koja se skuplja u Kristovo ime jest slo-
bodna i neovisna Crkva koja stoji na vlastitim duhovnim
nogama jer je u njoj cijeli Krist nazo~an po Duhu Sveto-
mu. U tradiciji slobodnih crkava svaka je lokalna Crkva
osposobljena donositi zavr{na rje{enja u svemu, stoga iz-
nad nje ne postoji neko vi{e crkveno tijelo kojemu bi ona
bila podlo`na. Naravno, neovisnost lokalne crkve ne is-
klju~uje zajedni{tvo s drugim lokalnim crkvama. Dapa~e,
Kristova nazo~nost, koja ~ini svaku lokalnu crkvu slobod-
nom i neovisnom, stavlja ih u odnos jednih s drugima.
Prema u~enju apostola Pavla uskrsnuli Krist `ivi u kr{}ani-
ma po Duhu Svetomu koji prebiva u njima (vidi Rim
8,10-11), jednako tako kr{}ani `ive u Kristu i u zajedni{tvu
jedan s drugim po Duhu Svetomu (1 Kor 12,12). Na-
zo~nost Duha Svetoga u vjernicima ne ~ini ih kolektiv-
nom osobom, ve} kreira razli~ita zajedni{tva s njima i
me|u njima. Isti je Duh nazo~an u svakoj osobi i ve`e ih
jedne s drugima. Ono {to ujedinjava Crkvu je stoga pro-
na|eno u pluralnosti njezinih ~lanova, jedinstvo Crkve
zahtijeva prisutnost Duha Svetoga kao osobe. Duh Sveti
otvara sve kr{}ane ostalim kr{}anima i povezuje ih u jednu
Crkvu.260
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Integracijski procesi u crkvama reformacijske ba{tine

Reformacija je otkrila veliku vrijednost Biblije u svaki-
da{njem `ivotu kr{}ana, nagla{avaju}i da pravo kr{}anstvo
nije ni institucija, ni etika, ni kultura, ve} je odnos uteme-
ljen na povjerenju i poslu{nosti Isusu Kristu otkrivenomu
u Svetom pismu. Stoga je `ivo propovijedanje Evan|elja
posebice zabilje`eno u ranoj protestantskoj povijesti i po-
vijesti crkava reformacijske ba{tine. Na toj je tradiciji pro-
povijedanja Evan|elja nastao i Evan|eoski pokret koji je
posebice oja~ao u ovome stolje}u i zahvatio gotovo sve de-
nominacije i slobodne crkve. Temeljna karakteristika toga
pokreta jest naglasak na evangelizaciji ljudi koji ne pozna-
ju Isusa Krista kao osobnog spasitelja i na u~eni{tvu, tj.
svakodnevnom nasljedovanju Isusa Krista i primjeni biblij-
skih istina u `ivljenju (Jambrek, 1997.a).

Potkraj pro{loga stolje}a i po~etkom ovoga stolje}a iz-
nenada se diljem svijeta rasplamsao Pentekostni pokret,
prvotno u slobodnim crkvama, a zatim se, zahvativ{i svo-
jim `arom mnoge protestantske denominacije, pro{irio i
na Katoli~ku crkvu (Synan, 1991.). U po~etku je vjerni~ko
pentekostno iskustvo bilo ismijavano i odbacivano, i u tra-
dicionalnim protestantskim denominacijama i u denomi-
nacijama s tradicijom slobodnih crkava. Ovo odbijanje
pentekostnog duhovnog iskustva vodilo je k osnivanju no-
vih slobodnih pentekostnih crkava i denominacija koje su
postoje}e crkve i denomnacije nastojale maksimalno izoli-
rati, a misijski pentekostni `ar ugasiti. Pentekostne su crkve
po~etkom ovoga stolje}a bile najvi{e progonjene crkve, a
vjernici s pentekostnim iskustvom omalova`avani i naziva-
ni zanesenjacima i sekta{ima. Pentekostalci se nisu osjetili
prihva}enima niti od bra}e u Isusu Kristu niti od dru{tva
te su se zatvarali u svoje krugove i jo{ vi{e nagla{avali svoj
elitizam. S naglaskom na iskustvu djelovanja Duha Sveto-
ga u prakti~nom `ivljenju i zajedni{tvu s Bogom, koje nije
samo racionalne naravi ve} uklju~uje i emocije, penteko-
stalci su unijeli u kr{}anstvo i nov na~in slavljenja koji je u
po~etku bio za ve}inu tradicionalnih crkava neprihvatljivi-
ji od pentekostnog doktrinarnog nau~avanja. Bu~ni, jedno-
stavni i spontani, pentekostalci su bili suprotnost tradicio-
nalnim crkvama u kojima su ti{ina, red i dobra liturgijska
priprema bile odlike pravoga bogoslu`ja. Stoga su ih ostale
crkve nastojale marginalizirati, prepu{taju}i im da se iz-
ra`avaju kako oni sami `ele, o~ekuju}i i nadaju}i se da }e
Pentekostni pokret pro}i poput prolaznog modnog tren-
da, ili }e pak, na kraju, zavr{iti kao ekscentri~na religiozna
manjinska zajednica. No, pentekostalci su nevjerojatno
brzo broj~ano rasli i prema{ili sva o~ekivanja, ~ak i neka 261



vlastita. Nadahnjivani duhovskim iskustvom rane Crkve,
pentekostalci su sna`no isticali zaboravljenu istinu o ulozi
Duha Svetoga u Crkvi, a Pentekostni je pokret prerastao u
svjetski pokret koji te`i k prvotnoj svetosti Crkve i djelat-
noj ulozi Duha Svetoga u njoj. Evan|eoski pokret i Pente-
kostni pokret bili su utemeljeni u Rije~i Bo`joj i te`ili su
prakti~nom navije{tanju Evan|elja koje }e formirati vjerni-
ke i Crkvu po uzoru na ranu Crkvu. No, ipak, ta dva pok-
reta su se u mnogo ~emu razlikovala te je vrijedno zapaziti
njihove me|usobne odnose, to vi{e {to su oba pokreta
~vrsto ope~atila zbivanja u crkvama reformacijske ba{tine
u Hrvatskoj.

Suvremeni povjesni~ari govore o ~etiri razdoblja ili va-
la4 u me|uodnosima Evan|eoskog i Pentekostnog pokreta
(Pawson, 1993.). Prvi val izazvan je naglim {irenjem pente-
kostnog u~enja i prakse; danas je poznat kao klasi~ni pente-
kostalizam, a njegovo znatno djelovanje bilo je zamjetno
po~etkom ovoga stolje}a, sve do {ezdesetih godina kad je
izgubio svoju prvotnu ja~inu. U ovom razdoblju temeljna
karakteristika odnosa tradicionalnih i slobodnih crkava
prema pentekostalcima bila je sumnja i neprihva}anje.
Evan|eoski i Pentekostni pokret su tijekom ovoga vreme-
na bili dva odvojena i ~esto me|usobno isklju~iva pokreta.
Tijekom {ezdesetih godina pojavio se drugi val djelovanja
Duha Svetoga u crkvama reformacijske ba{tine. Penteko-
stalci su postali puno otvoreniji i po~eli su uva`avati sta-
vove drugih, pa su i drugi uva`avali njih. Prija{nji ekscesi i
elitizam pomalo su nestajali, a odgovornost za ispravne
me|udenominacijske odnose se poja~avala. Pentekostne
crkve su ve} oja~ale i po~ele su osnivati svoja u~ili{ta i ot-
varati se za dijalog s drugim kr{}anskim crkvama i dru-
{tvom. Pastori su bili naobra`eniji, a i vjerni~ki puk je mi-
jenjao socijalnu sliku, od ranije ni`e klase me|u radnici-
ma, nenaobra`enima, etni~kim manjinama, prema sred-
njoj, pa i vi{oj klasi. S druge strane, {ezdesetih je godina
pentekostalizam zahvatio i druge denominacije, posebice
Rimokatoli~ku i Anglikansku crkvu. Iako su klasi~ni pen-
tekostalci bili uklju~eni u ta duhovna kretanja, nastali po-
kret unutar Rimokatoli~ke i Anglikanske crkve nazvan je
prvotno neopentekostni pokret, a kasnije karizmati~kom obno-
vom.5 Obilje`je ovog razdoblja jest tolerancija koja se iska-
zivala na vi{e na~ina. Pentekostalci i karizmatici bili su po-
zivani na zajedni~ke evangelizacijske skupove na kojima su
se pridr`avali nepisanog pravila da na tim skupovima ne
isti~u svoje pentekostno-karizmatske specifi~nosti. Svjesni
pentekostnog duhovnog `ara, i Evan|eoske alijanse {irom
svijeta otvorile su vrata duhovnom utjecaju pentekostalaca
i karizmatika. Na razini lokalnih crkava postojala je odre-262
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|ena tolerancija u uporabi duhovnih darova. Vjernici s du-
hovnim darovima bili su prihva}eni i tolerirani u zajedni-
ci, no prakticiranje duhovnih darova u bogoslu`ju nije im
bilo uvijek dopu{teno.

Tijekom osamdesetih godina ovoga stolje}a ostvareni
su duhovni uvjeti za zajedni~ko djelovanje evan|eoskih
kr{}ana i pentekostno-karizmatskih kr{}ana. Od prvotne
`elje da se evan|eoski i pentekostno-karizmatski kr{}ani
okupe na zajedni~kom zadatku evangelizacije i obu~avanja
vjernika, nastao je sna`an pokret koji su John Wimber i
Peter Wagner nazvali tre}i val (Pawson, 1993.:58). Iako su
dolazili iz razli~itih tradicija, Wimber iz karizmatske a
Wagner iz prezbiterijanske (kalvinisti~ke), uspjeli su pokre-
nuti u svojim okru`enjima radikalne promjene koje su do-
vele do kompromisa i zajedni~kog djelovanja na evangeli-
zaciji. Jedna od promjena u karizmatskim krugovima bila
je promjena predlo{ka za kr{}ansku slu`bu s Djela apostol-
skih na Evan|elja, posebice sinopti~ka (Matej, Marko i Lu-
ka). Vi{e se nije isticao primjer silaska Duha Svetoga na
u~enike, govorenje u jezicima, zajedni{tvo i prakticiranje
svih duhovnih darova, ve} se pozornost pridavala propovi-
jedanju, u~eni{tvu, ozdravljenju i slavljenju. Isusovo javno
djelovanje i djelovanje njegovih u~enika tijekom tri godine
prebivanja s Isusom postalo je model za kr{}aninovo vjero-
vanje i djelovanje. Svijest o poslanju navije{tanja Evan|elja
bila je sna`no nazo~na u crkvama reformacijske ba{tine,
posebice u baptisti~kim i pentekostnim. U Hrvatskoj se to
o~itovalo u zajedni~kom sudjelovanju na brojnim konfe-
rencijama i evangelizacijskim skupovima, posebice Billy
Grahamovim, koje su zajedni~ki organizirali baptisti, evan-
gelici, slobodna bra}a i pentekostalci uz pomo} brojnih
vjernika Rimokatoli~ke crkve. Me|usobno pribli`avanje
Evan|eoskog i Pentekostnog pokreta posljednjih nekoliko
godina otvorilo je proces duhovne integracije ova dva naj-
ve}a kr{}anska pokreta dana{njice. Oba pokreta se oslo-
ba|aju perifernih i nebitnih teologijskih i prakti~nih zna-
~ajki te uskla|uju svoje vjerovanje i `ivljenje s biblijskim
istinama, a samim time se vjernici pribli`avaju jedni drugi-
ma. Tako je ve}ina pentekostno-karizmatskih kr{}ana evan-
|eoski utemeljena, a mnogi se i nazivaju evan|eoskim
kr{}anima. S druge strane, brojni su kr{}ani u Evan|eo-
skom pokretu (u nepentekostnim denominacijama) do`iv-
jeli pentekostno-karizmatsko iskustvo i otvoreni su za dje-
lovanje Duha Svetoga. Pro`imanjem Evan|eoskog i Pente-
kostnog pokreta nastupio je ~etvrti val djelovanja Duha
Svetoga na kojemu }e Crkva u}i u tre}e tisu}lje}e svoje op-
stojnosti. 263
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Iako su crkve reformacijske ba{tine ukorijenjene u tra-
diciji slobodnih i neovisnih crkava, me|u njihovim ~lano-
vima je vrlo sna`na svijest o pripadanju jednom tijelu Kri-
stovom. ^etvrti val otkriva jedinstvo Kristova tijela u svoj
njegovoj teolo{koj i organizacijskoj razli~itosti. Kr{}ani ra-
zli~itih denominacija otkrivaju da je Novi zavjet jedin-
stven, da su, unato~ razli~itim iskustvima koja su Kristovi
u~enici do`ivljavali, oni bili ujedinjeni u Kristu. Izri~aji
poput “nanovoro|en kr{}anin”, “duhom ispunjen kr{}a-
nin”, “tradicionalan kr{}anin” sve manje se rabe i ne}e se,
vjerojatno, vi{e rabiti jer }e se oni me|usobno uklju~ivati.
Vjerojatno }e i rije~ kr{}anin biti manje u uporabi zbog
gubljenja izvornoga zna~enja (ionako je to samo nadimak
skovan i upotrebljavan od nevjernika) te }e biti zamijenje-
na izvornim biblijskim rije~ima u~enik ili brat, tj. u~enici
Kristovi i bra}a u Kristu. Svaki }e u~enik imati iskustvo
pokajanja pred Bogom, vjerovat }e u Isusa Krista i primiti
Duha Svetog. Svaki }e u~enik primiti milosni dar s kojim
}e izgra|ivati Crkvu i evangelizirati svijet. U~enici }e biti
vo|eni Duhom Svetim u svjetlu Biblije, razvijat }e plodove
Duha i slu`iti primljenim darovima Duha Svetoga. Pozna-
ti katoli~ki teolog Josip Baloban je izvrsno obrazlo`io {to
za njega zna~i evangelizacija javnosti. “Evangelizacija jav-
nosti u novim dru{tvenim prilikama postaje ne samo jed-
na od primarnih zada}a Kristove Crkve na na{im prostori-
ma, nego i imperativom trenutka. Pod tom evangelizaci-
jom javnosti ne misli se samo upoznavanje s Radosnom
vijesti kao takovom, nego se misli atraktivna, a ujedno iza-
zovna ponuda evan|eoskog razmi{ljanja, zaklju~ivanja i
pona{anja” (Baloban, 1995.:112). Ovakvim razmi{ljanjem i
prakti~nim djelovanjem, i Katoli~ka crkva u Hrvatskoj uk-
lju~uje se u Evan|eoski pokret, a narav sveop}e Kristove
Crkve polako se o~ituje i na na{em tlu.

^etvrti val jo{ uvijek nije pohodio sve crkve u svoj pu-
nini, ali se jasno otkrivaju blaga podrhtavanja pred njegov
sna`an dolazak u ve}ini crkava reformacijske ba{tine te u
Rimokatoli~koj crkvi i protestantskim crkvama. O~ituje se
to posebice u ekumenskim nastojanjima koja su u posljed-
nje vrijeme `ivlja i odvijaju se u nekoliko nadopunjava-
ju}ih razina. Uz slu`bene razgovore predstavnika razli~itih
crkava, ekumenizam se sve `ivlje odvija i na lokalnoj razi-
ni gdje je pokrenut od vjernika koji su spremni prije}i in-
stitucionalne granice i zaboraviti obvezne naputke eklezi-
jalne politike. Rije~ je tu o prepoznavanju tijela Kristova,
prepoznavanju svoje bra}e i sestara u Kristu u svoj njiho-
voj razli~itosti, bez politikanstva i skrivenih lukavstava.264
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Ekumenski procesi

Duhovni pokreti, Evan|eoski i Pentekostni, nisu dosada
sna`nije zahvatili Europu, pa ni Hrvatsku. No ipak, danas
u Hrvatskoj djeluje oko stotinu samostalnih lokalnih crka-
va reformacijske ba{tine okupljenih u Savezu baptisti~kih
crkava, Evan|eoskoj crkvi, Crkvi Bo`joj i drugim manjim
denominacijama i lokalnim zajednicama. Te crkve refor-
macijske ba{tine njeguju zajedni{tvo i vrlo su otvorene za
me|usobnu suradnju. U tu je svrhu osnovano Protestant-
sko evan|eosko vije}e u Hrvatskoj u kojemu je ve}ina
crkava reformacijske ba{tine djelatna. Ekumenizam me|u
crkvama reformacijske ba{tine u posljednjih je nekoliko
godina uznapredovao, djelomi~no zbog zajedni~kih teo-
lo{kih temelja, djelomi~no zbog zajedni~kog cilja u evan-
gelizaciji, a najvi{e zbog djelovanja Duha Svetoga kojim su
svi napojeni i kr{teni u jedno tijelo (1 Kor 12,12-18). Crkve
raspoznaju razli~ite dijelove Kristova tijela, prihva}aju raz-
li~itosti i specifi~nosti svake lokalne zajednice i vjernika
koji je ~ine te nastoje razli~ite darove kojima ih je Bog ob-
dario iskoristiti za op}e dobro. Tako se sve manje gleda na
denominacijsku pripadnost, a vi{e na slu`bu pojedine oso-
be ili pak zajednice kojom se mo`e biti na blagoslov dru-
gim crkvama ili zajednicama. Stoga je zajedni~ko djelova-
nje crkava reformacijske ba{tine, unato~ jako nagla{enoj
samostalnosti i neovisnosti svake lokalne zajednice, u po-
sljednje vrijeme zamjetno u porastu. Primjerice na podru-
~ju obrazovanja, kulture, evangelizacije, humanitarnoga dje-
lovanja i vjeronauka u osnovnim i srednjim {kolama.

Ekumenski procesi izme|u crkava reformacijske ba{ti-
ne i Rimokatoli~ke crkve nisu dosta uznapredovali. Drugi
vatikanski sabor u~inio je velik iskorak u reformiranju Ri-
mokatoli~ke crkve, posebice na podru~ju prepoznavanja
bra}e i sestara u Isusu Kristu u drugim crkvama, ali jo{
uvijek nedostatan s obzirom na biblijske zahtjeve i o~eki-
vanja vjernika u slobodnim crkvama reformacijske ba{tine.
Crkve reformacijske ba{tine bile su broj~ano malene, a ti-
me i za Rimokatoli~ku crkvu neznatne, pa im stoga kato-
li~ki teolozi nisu pridavali ve}e zna~enje. S druge strane,
crkve reformacijske ba{tine nisu ni bile zainteresirane za
dijalog s Rimokatoli~kom crkvom, dr`e}i da su duhovne,
teologijske i prakti~ne razlike suvi{e velike i da je nemo-
gu}e u~i u dijalog bez znatnih duhovnih i teologijskih
kompromisa. Uklju~enjem Saveza baptisti~kih crkava i
Evan|eoske crkve u Konferenciju europskih crkava 1996.
godine, stvoreni su neki preduvjeti za ekumenski dijalog s
Rimokatoli~kom crkvom, a prvi je zajedni~ki sastanak
odr`an u sije~nju 1997. godine. Tada je osnovan Ekumen- 265



ski koordinacijski odbor crkava u Hrvatskoj, s perspekti-
vom prerastanja u Ekumensko vije}e crkava.

Dru{tvene integracije

Slobodne crkve sudjeluju u suvremenim dru{tvenim proce-
sima na njima svojstven na~in. Sudjelovanje se o~ituje ma-
nje na institucionalnoj razini, a vi{e na pojedina~nom in-
dividualnom anga`manu. Naravno, to je razumljivo zato
{to u crkvama reformacijske ba{tine nema sna`ne organi-
zacije, nema koncentracije hijerarhijske mo}i niti mo}nih
institucija, ve} se slu`be za potrebe Crkve i dru{tva nalaze
u lokalnoj crkvi i najvi{e se o~ituju u sredini u kojoj do-
ti~na crkva djeluje.

Tijekom proteklih godina slobodne su crkve bile poti-
skivane na marginu dru{tva (jo{ uvijek su potiskivane), a
ponekad su se i same udaljavale i isklju~ivale iz dru{tveno-
ga `ivota. Ovaj se trend postupno mijenja te je zamjetna
uklju~enost slobodnih crkava u dru{tvena zbivanja koja su
na dobrobit dru{tva. O~itovalo se to i na podru~ju odgoj-
no-obrazovnom, prihva}anjem od strane Ministarstva pro-
svjete i {porta zajedni~koga vjeronau~nog programa slo-
bodnih crkava te, djelomice, u sredstvima javnog priop}a-
vanja, kad su Baptisti~ka i Evan|eoska crkva uvr{tene u te-
levizijsku emisiju Duhovni zov, a povremeno se i u drugim
emisijama pojavi koji prilog iz slobodnih crkava. Za crkve
reformacijske ba{tine bilo se lak{e uklju~iti u europske i
svjetske integracijske procese nego u integracijske procese u
Hrvatskoj. Tako su doma}i teolozi i kulturni djelatnici
poznatiji u svijetu nego na doma}em tlu. Evan|eoska
crkva i Savez baptisti~kih crkava postale su najprije ~lanice
europskih i svjetskih ekumenskih tijela, a tek su onda pre-
poznate od ve}inske Rimokatoli~ke crkve kao ekumenski
sugovornik u Hrvatskoj.

Negativan stav dru{tva o sektama i novim religioznim
pokretima, me|u koje se ~esto uvr{tava i crkve reformacij-
ske ba{tine, stvarao je ozbiljne te{ko}e pri kulturnom i
dru{tvenom djelovanju slobodnih crkava. Iako crkve pro-
povijedaju i prakti~no dr`e visoke moralne standarde te
promi~u pozitivne moralne vrijednosti u dru{tvu, ipak su
marginalizirane i doslovce isklju~ene iz javnih dru{tvenih
aktivnosti na duhovnoj obnovi stanovnika Hrvatske. Su-
protno tomu, neovisno o javnim pozivima ili pak priz-
nanju, slobodne crkve se isti~u primjenom biblijskih na-
~ela u konkretnoj situaciji. U slu`enju su usredoto~ene na
pojedina~ne duhovne i materijalne potrebe osoba, a ne na
svoju promid`bu, pa ~ak ni na pridobivanje novih ljudi u266
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~lanstvo. Naime, kriteriji za prihvat osoba u ~lanstvo u
crkvama reformacijske ba{tine vrlo su ~vrsti i zahtjevni.

Crkve reformacijske ba{tine su se i izobrazbom uk-
lju~ile u op}a dru{tvena kretanja te su organizirale sustav-
no obrazovanje svojih ~lanova, od vjeronauka u osnovnim
i srednjim {kolama do poslijediplomskoga studija. I u kul-
turi nastoje dati svoj prinos dru{tvu, posebice pisanjem,
umjetni~kim stvarala{tvom, tiskanjem knjiga doma}ih i
stranih autora te organiziranjem javnih doga|anja. Ve}
du`e vremena u Osijeku djeluje Evan|eoski teolo{ki fakul-
tet, kao zajedni~ka obrazovna i kulturna ustanova u ~ijem
okrilju djeluju i Institut za reformacijska istra`ivanja, In-
stitut za kr{}ansku pedagogiju i kulturu te Institut za prav-
du i mir. U Zagrebu pak djeluje Institut za duhovnu kul-
turu ~ija je zada}a popularizirati op}u duhovnu kulturu.

Iako crkve reformacijske ba{tine sudjeluju u integracij-
skim procesima u dru{tvu, ipak je njihov prvi i temeljni
cilj kao dijela Kristove Crkve da navije{taju, tuma~e i upri-
sutnjuju Radosnu vijest o spasenju u Isusu Kristu svakom
~ovjeku, neovisno o tome u kojem se on svjetonazorskom
kontekstu nalazi. U svojem navije{tanju i pastoralnom dje-
lovanju Crkva se ponajprije obra}a i slu`i pojedina~nim
osobama, a tek onda, posredno, preko tih istih osoba i
dru{tvu na ~iju dobrobit ho}e i mo`e djelovati.

BILJE[KE1 Danas su ova tri krila reformacije nazo~na {irom svijeta po mnogim
luteranskim, kalvinisti~kim i slobodnim crkvama i denominacijama.
Tako Evangeli~ka crkva u Hrvatskoj pripada luteranskom krilu refor-
macije, a Reformirana kr{}anska crkva u Hrvatskoj pripada kalvini-
sti~kom krilu reformacije. Tre}em krilu reformacije, tzv. radikalnom
krilu reformacije pripada niz slobodnih crkava u Hrvatskoj, primjeri-
ce Baptisti~ka crkva, Evan|eoska crkva, Crkva Bo`ja, Kristove crkve i
jo{ nekoliko slobodnih crkava.

2 Anabaptisti su dr`ali da kr{tenje male djece nije biblijsko kr{tenje, jer
mu nedostaju elementi nu`ni za kr{tenje, primjerice razumijevanje Ri-
je~i Bo`je i vjera u Isusa Krista koja je preduvjet kr{tenju. Prakticirali
su kr{tenje odraslih koji su svoju vjeru u Isusa Krista javno ispovijeda-
li. Bili su optu`ivani da prekr{tavaju vjernike, pa stoga i naziv anabap-
tisti (ponovo kr{teni) koji oni nikada nisu prihva}ali. Zbog svojih ra-
dikalnih stavova bili su progonjeni i od katolika i od protestanata.

3 Krajem pro{loga stolje}a Troeltsch i Weber su razlikovali crkve, sekte
i kultove. Kasnije je Richard Niebuhr dodao pojam denominacija tako
da danas sociolozi rabe ~etiri kategorije koje se naj~e{}e definiraju
ovako: Crkva je dr`avna ili ve}inska velecrkva; denominacija je ve}a
vjerska skupina koja se razlikuje od velecrkve samo po perifernim pi-
tanjima teologije i prakse; sekta je manja skupina koja ozbiljno odstu-
pa od ortodoksnog nau~avanja, ali ipak sadr`i elemente pravovjerja;
kult je vjerska skupina koja posve odstupa od pravovjerja i rabi kraj-
nje agresivne (nekad i nezakonite) metode prozelitizma (Tekst je preu-
zet iz rukopisa Petera MacKenziea za Religijski leksikon). 267
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U Hrvatskoj se naj~e{}e rabi pojam crkve u kojem je Crkva “religijsko
dru{tvo kojem se redovito pristupa ro|enjem, pripadnost dolazi prije
odluke; pokazuje ~isti institucionalizam koji se izra`ava u hijerarhiji,
dogmama, disciplini, ritualu i zajedni~kim simbolima; usmjerena je
prema op}em – te`i uklju~enju i obra}enju svih ljudi bez iznimke,
tra`i modus vivendi s globalnim dru{tvom; sklona je adaptaciji i posti-
zanju kompromisa s postoje}im svijetom i njegovim vrijednostima”
(Juki}, 1973.:325).

4 Izraz val se prvi put spominje u djelima Johna Wimbera i Petera Wa-
gnera koji su za pokret koji su predvodili izabrali ime tre}i val (Paw-
son, 1993.).

5 U po~ecima {ezdesetih godina ovaj je pokret bio nazvan “neopenteko-
stni pokret”, a dotada{nji pentekostalci su bili poznati kao “klasi~ni”
pentekostalci. Kasnije je neopentekostni pokret sve vi{e bio prepoz-
natljiv pod imenom karizmati~ka obnova. Danas se naj~e{}e rabi pod-
jela na pentekostalce i karizmatike, pri ~emu izraz pentekostalci obuhva}a
vjernike s pentekostnim duhovnim iskustvom u pentekostnim deno-
minacijama i slobodnim crkvama, a izraz karizmatici vjernike s pente-
kostnim duhovnim iskustvom u Rimokatoli~koj crkvi te pravoslav-
nim i protestantskim crkvama (Synan, 1991.).
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