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Za znanstvenu raspravu o ulozi religije i religijskih zajed-
nica u integracijskim procesima u Hrvatskoj, uz {ira teorij-
ska razmatranja, potrebno je imati uvid i u relevantne em-
pirijske pokazatelje pomo}u kojih mo`emo utemeljenije
govoriti o konkretnoj religijskoj situaciji u nas. Naime,
poznato je da religija i religijske zajednice mogu imati in-
tegrativnu ili dezintegrativnu funkciju u dru{tvu i da tu
funkciju uvijek odre|uju uvjeti konkretnog okru`ja. S tog
aspekta, dakle, govorimo uvijek o funkciji konkretne reli-
gije, u konkretnim uvjetima i na odre|enim razinama `iv-
ljenja ljudi – individualnoj, grupnoj i institucionalnoj.

Kada je rije~ o Hrvatskoj, ovdje nas, prije svega zani-
maju promjene koje su se u odnosu prema religiji i crkvi
po~ele odvijati na individualnoj razini u razdoblju tranzi-
cije, odnosno u transformacijskim uvjetima u Hrvatskoj.1

U tom cilju ovdje }e se prikazati rezultati komparativne
analize podataka na temelju nekoliko parcijalnih indikato-
ra religioznosti, iz tri istra`ivanja provedena na reprezenta-
tivnom uzorku odrasle populacije radno aktivnog stanov-
ni{tva u Hrvatskoj. Ta istra`ivanja, na `alost nisu bila spe-
cifi~no religijska po svom osnovnom sadr`aju i cilju, ali je
svako do njih sadr`avalo jedan sklop pitanja o religiji. Za
istra`ivanje religijske situacije to je va`no jer u Hrvatskoj
gotovo dva desetlje}a nije bilo socioreligijskih istra`ivanja
tradicionalne crkvene religioznosti. Analizirani su podaci
iz sljede}ih istra`ivanja: “Sociokulturni razvoj” iz 1984. go-
dine, “Dru{tvena struktura i kvaliteta `ivota” iz 1989. go-
dine2 i “Dru{tvena struktura i kvaliteta `ivota u periodu
tranzicije” iz 1996. godine3.

Prema tome, podaci se odnose na Hrvatsku iz razdob-
lja biv{e socijalisti~ke Jugoslavije i na promijenjeni dru{tve-
no-politi~ki kontekst Hrvatske kao samostalne dr`ave. Sto-
ga, kada govorimo o religijskoj situaciji, imamo uvid u
zbivanja prije, a osobito neposredno pred raspad socijali-
sti~ke Jugoslavije, kada se ve} na razini opservacije i izvan
podru~ja znanstvene analize moglo uo~iti da se za religiju 189



i crkvu odvijaju veliki pomaci. Naime, u Hrvatskoj se ve}
tijekom rasprava o uvo|enju vi{estrana~ja 1989. i 1990. go-
dine, moglo primijetiti nestajanje negativnih konotacija s
obzirom na religiju i religiozne ljude. U procesu osamo-
staljenja i konstituiranja Hrvatske kao samostalne dr`ave,
na institucionalnoj razini bitno se promijenio odnos pre-
ma religiji i crkvi te njihov polo`aj u dru{tvu. Po~etak pro-
cesa dru{tvenih promjena (prije svega na institucionalnoj
razini), otvorio je i kompleksan proces promjena u sustavi-
ma ideja, vjerovanja i vrijednosti, odnosno redefiniranja i
na individualnoj razini u ideologijsko-vrijednosnoj, moral-
noj itd. sferi. Stoga ve} i prije uo~ene tendencije revitaliza-
cije religioznosti s kraja 80-ih godina (Marinovi} Jeroli-
mov, 1993.:93-95), sada treba razmatrati u konkretnom
kompleksnom okviru i dezintegracijskih procesa koji su se
odvijali na svim razinama i aspektima dru{tva i u paralel-
nom procesu nove dru{tvene integracije, uz nagla{ene po-
vijesne, nacionalne, tradicionalne i religijske elemente.

Komparativni podaci o razli~itim dimenzijama reli-
gioznosti (konfesionalnoj samoidentifikaciji, religijskoj sa-
moidentifikaciji, razini prihva}anja pojedinih vjerovanja i
sudjelovanju u religijskoj praksi) omogu}it }e uvid u neka
osnovna kretanja i promjene do kojih je do{lo u navede-
nom razdoblju, no valja imati na umu da parcijalni indi-
katori nisu dovoljni za {ire analize i sveobuhvatnije zak-
lju~ke. Ipak, oni mogu biti osnovom rasprava i osnovom
koncipiranju ciljeva i osmi{ljavanja i produbljivanja sa-
dr`aja budu}ih istra`ivanja.

Rasprostranjenost konfesionalne samoidentifikacije

Kao {to je poznato, konfesionalna samoidentifikacija je te-
meljni indikator tradicionalne vezanosti uz religiju i crkvu
(uz kr{tenje, prvu pri~est, krizmu, obiteljsku vjersku pou-
ku u domu, post pred blagdane itd.). U istra`ivanju reli-
gioznosti u zagreba~koj regiji 1972. godine, prema naj-
ve}em broju ovih indikatora, utvr|ena je ja~a ili slabija, ali
gotovo op}enita i posvuda{nja rasprostranjenost tradicio-
nalne vezanosti uz religiju i crkvu i na grupnoj i na osob-
noj razini `ivota (Bahtijarevi} i Vrcan, 1975.:111). Iako iz
istra`ivanja podaci kojih su ovdje analizirani nemamo toli-
ki broj indikatora tradicionalne religioznosti, neka kreta-
nja mo`emo pratiti kroz podatke o konfesionalnoj samoi-
dentifikaciji koji su dostupni iz dugogodi{njih istra`ivanja
u zagreba~koj regiji i Zagrebu. Tako, na primjer, kompara-
tivni podaci o konfesionalnoj samoidentifikaciji, koje smo
sa`eli prema zastupljenosti na pripadnost katoli~koj konfe-
siji, nekoj drugoj i niti jednoj, pru`aju uvid u kretanja u190
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ovoj dimenziji odnosa prema religiji i crkvi za Zagreb od
1968. do 1990. godine (Marinovi} Jerolimov, 1993.:95).

Iako je konfesionalna identifikacija u Hrvatskoj uvi-
jek bila dosta visoka, iz podataka u tablici 1 vidi se opa-
danje po~etkom i jo{ vi{e tijekom osamdesetih godina, te
odre|en zaokret i porast konfesionalnog izja{njavanja u
1989. godini. Ve} tada se mogao naslutiti po~etak trenda
revitalizacije religioznosti, odnosno pove}anja pozitivnog
odnosa prema religiji i crkvi.

u % ukupno katolici ostali bez konfesije

1968. 96 86 10 4

1972. 94 86 8 6

1982. 85 75 10 15

1987. 66 63 3 34

1989. 80 74 6 20

Ova kretanja potvrdili su podaci iz popisa stanov-
ni{tva iz 1991. godine, kada je u Zagrebu zabilje`eno 94
posto konfesionalno opredijeljenih, od toga su 82 posto
bili katolici a 12 posto ostali, dok je 5 posto stanovnika iz-
javilo da su bez konfesionalne pripadnosti. Taj trend revi-
talizacije zapo~eo se odvijati u ozra~ju stanovite deideolo-
gizacije odnosa prema religiji i crkvi, koju su neki autori
najprije zapazili u Sloveniji ve} krajem 70-ih godina tvrde-
}i “da je od 1978. godine fakti~ki 'u igri' ve}a (iako nepot-
puna) dezideologizacija odnosa oficijelnog dru{tva prema
religiji i crkvi” {to zna~i “da je poraslo uvjerenje ljudi da i
'dr`avni slu`benici' mogu i}i u crkvu” bez rizika izlo`eno-
sti nekakvim sankcijama (Roter, 1988.:421). Ove su analize
sociolozi u Sloveniji zasnivali na dugogodi{njem pra}enju
dru{tvene i religijske situacije kroz javnomnijenjska istra-
`ivanja.

Tako su uo~ili da se paralelno s deideologizacijom
slu`benog odnosa prema religiji i crkvi odvijala i kriza ne-
religiozne orijentacije, koju isti autor dovodi u vezu sa
op}om dru{tvenom situacijom u socijalisti~kim zemljama,
odnosno sa dru{tvenom krizom u tim zemljama, pa tako i
u tada{njoj Jugoslaviji, ali tako|er i sa opadanjem ugleda
Saveza komunista koji “1987. godine dosti`e najni`u to-
~ku” (Roter, 1988.:406).

Promjenu “smjera” koju dokumentiraju navedeni po-
daci, autori nazivaju i zaokretom od sekularizacije ka revita-
lizaciji religije s razli~itim mogu}im ishodom: kao desekula-
rizacije ili ~ak kontrasekularizacije (Vrcan, 1986.:196-205).

Istra`ivanja u narednom razdoblju, potvrdili su uo~e-
ni trend i u Hrvatskoj, no za 1984. godinu nemamo po- 191
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datke o konfesionalnoj pripadnosti ispitanika. Tada, nai-
me, to pitanje nije postavljeno u upitniku. Pogledajmo u
tablici 2 podatke o tome kakva je bila konfesionalna samo-
identifikacija 1989. i 1996. godine:

u % 1989. 1996.

Katolici 70 90

Pravoslavci 10 2

Muslimani 2 2

Ostali 1 1

Bez vjeroispovijesti 18 5

Iz podataka se vidi da je u razdoblju od 1989. do
1996. godine do{lo do velikih promjena u konfesionalnoj
identifikaciji. Iako su ispitanici u svim dosada{njim istra-
`ivanjima iskazivali visok postotak konfesionalne pripad-
nosti, ovaj izraziti porast za 20 posto u 1996. godini naj-
ve}i je od do sada zabilje`enih. Istovremeno je opao posto-
tak pravoslavnih, a tako|er i postotak ispitanika bez kon-
fesije – s 18 posto, na svega 5 posto. Smanjenje udjela pra-
voslavnih ispitanika povezujemo sa smanjenjem ispitanika
srpske nacionalnosti u ukupnoj populaciji tijekom agresije
na Hrvatsku. Prije spomenuti komparativni podaci o kon-
fesionalnoj identifikaciji za Zagreb pokazali su da se pro-
mjene nisu odvijale na me|ukonfesionalnoj razini, ve}
vi{e u porastu i padu bezkonfesionalnosti, me|utim sada i
ovo “nestajanje” dijela stanovni{tva pravoslavne konfesije
tako|er ima udjela u izmijenjenoj religijskoj “slici”. Osim
te ~injenice, podaci za Hrvatsku pokazuju isti navedeni
trend.

Rasprostranjenost religijske samoidentifikacije

Uz navedenu konfesionalnu samoidentifikaciju, temeljni
indikator odnosa prema religiji je upravo osobni iskaz o
tome kako se ispitanik identificira prema skali osobne reli-
gijske identifikacije. Koliko utvr|enu visoku konfesional-
nu samoidentifikaciju prati religijska samoidentifikacija,
dakle izja{njavanje u kontekstu vjera-ateizam, vidjeti }e se
iz podataka koji slijede.

Iako su ova dva indikatora samoidentifikacije temelj-
na u svim socioreligijskim istra`ivanjima, oni su ipak tek
po~etna “orijentacija” koja uz mnogo vi{e drugih indikato-
ra daje potpuniju sliku odnosa prema religiji i crkvi. Pri
tome se odnos prema religiji ne promatra kao dihotomija
religiozni – ateisti, ve} kao kontinuum s nizom prijelaznih192
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stupnjeva, na ~ijem je jednom kraju uvjereni vjernik, a na
drugom protivnik religije4. Tako je ova skala od 6 stupnje-
va omogu}ila razlikovanje unutar religioznih, unutar nere-
ligioznih i onih koji se nalaze izme|u ova dva tipa odnosa
prema religiji (nesigurnih i indiferentnih). Pogledajmo o
tome podatke za Hrvatsku:

u % 1984. 1989. 1996.

Uvjereni vjernik 10 15 36

Religiozan 25 27 37

Nesiguran 12 11 8

Ravnodu{an 11 11 6

Nereligiozan 35 34 12

Protivnik religije 7 2 1

Iz podataka se jasno vidi trend porasta religioznosti,
odnosno religiozne orijentacije (prve dvije kategorije na
skali) i smanjenja nereligioznosti, odnosno nereligiozne
orijentacije (zadnje dvije kategorije na skali). U razdoblju
od 1984. do 1989. godine nije bilo zna~ajnijih pomaka,
osim laganog porasta uvjerenih vjernika i religioznih i
smanjenja (gotovo nestajanja) kategorije protivnika religije.

Do izrazitog pove}anja u religioznoj orijentaciji do{lo
je 1996. godine – sa 42 posto u 1989. godini na 73 posto u
1996. godini! Pri tome je osobito velik porast zabilje`en u
kategoriji uvjerenih vjernika – ako promatramo i 1984. go-
dinu, vidimo pove}anje sa 10 posto na 36 posto u 1996.
godini.

Ako na temelju verbalnog iskaza o konfesionalnoj i
religijskoj samoidentifikaciji, dakle na osnovi samo dva, ia-
ko va`na indikatora mo`emo ne{to zaklju~iti, onda posto-
je}u situaciju preliminarno mo`emo odrediti kao zaokret
k religioznoj orijentaciji.

Osobito je sada zanimljivo pogledati i druge dimenzi-
je religioznosti, osim konfesionalne i religijske samoidenti-
fikacije, prije svega dimenziju vjerovanja a onda i religijske
prakse, kako bismo pratili homogenost same pojave.

Rasprostranjenost vjerovanja

Zanima nas, dakle, dosljednost uo~ene pove}ane religioz-
nosti, odnosno prati li pove}anu konfesionalnu i religij-
sku samoidentifikaciju i pove}ano prihva}anje temeljnih
religijskih vjerovanja? Pogledajmo o tome podatke u slje-
de}oj tablici u kojima su prikazani odgovori ispitanika o
tome vjeruju li, sumnjaju ili ne vjeruju u neka temeljna 193
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crkvena vjerovanja. To su sljede}a crkvena vjerovanja: da
postoji Bog, da je Bog stvorio ~ovjeka, te da postoji za-
grobni `ivot. Osim toga prikazani su i podaci o prihva}a-
nju jednog izvancrkvenog vjerovanja, a to je vjerovanje da
postoji sudbina:

u % 1984. 1989. 1996.

Postoji Bog

vjerujem

sumnjam

ne vjerujem

27

25

48

39

28

33

75

15

10

Bog je stvorio ~ovjeka

vjerujem

sumnjam

ne vjerujem

22

21

57

30

26

44

62

22

16

Postoji `ivot poslije smrti

vjerujem

sumnjam

ne vjerujem

12

18

70

20

25

55

49

28

23

Postoji sudbina

vjerujem

sumnjam

ne vjeruje

51

22

27

62

20

18

74

15

11

Prikazani podaci za svako od navedenih crkvenih i
jedno izvancrkveno vjerovanje (u sudbinu) i za sva tri raz-
doblja, pokazuju veliki porast, u skladu sa trendom zabi-
lje`enim u prije opisana dva indikatora, pri ~emu je porast
ve}i u razdoblju od 1989. do 1996. godine. U svjetlu poda-
taka da se vjerovanje u Boga sa 27 posto u 1984. godini
pove}alo na 75 posto u 1996. godini, termin “o`ivljavanje
religioznosti” zaista mo`e zvu~ati mlako.

Me|utim, unato~ tom velikom pove}anju postotka
svih vjerovanja, podaci o crkvenim vjerovanjima pokazuju
u osnovi jednaku strukturu, odnosno hijerarhiju prihva-
}anja vjerovanja koja je utvr|ena u svim dosada{njim istra-
`ivanjima religioznosti u nas i u svijetu. Naime, temeljna
religijska vjerovanja ispitanici uvijek prihva}aju u razli~i-
tom stupnju, no oni religiozniji (prema na{oj skali religij-
ske samoidentifikacije “uvjereni vjernici”) to ~ine u znatno
ve}em postotku od ostalih – vjeru u Boga npr. prihva}aju
vi{e od 90 posto. Vjera u Boga najvi{e je prihva}eno vjero-
vanje, zatim slijedi vjerovanje da je Bog stvorio ~ovjeka, a
vjerovanje u zagrobni `ivot uvijek se prihva}alo u manjem194
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postotku. Postojanje te hijerarhije u prihva}anju temeljnih
crkvenih vjerovanja, dakle razli~iti stupanj “prihvatljivo-
sti” pojedinih vjerovanja, u sociologiji religije naziva se di-
solucijom dogmatskog sustava i smatra se indikatorom se-
kularizacije na individualnoj razini.5

Osim toga, iz prija{njih istra`ivanja je poznato da su
u vrlo visokom postotku prihva}ana neka izvancrkvena
vjerovanja (postojanje neke vi{e sile, a osobito vjerovanje u
sudbinu), bez obzira na odnos ispitanika prema religiji. To
se, dakle, odnosi kako na religiozne, tako i na nereligiozne
ispitanike.

Zanimljivo je vidjeti i podatke o tome da li se za-
dr`ala jednaka hijerarhija u prihva}anju crkvenih i izvan-
crkvenih vjerovanja. Najbolje }e to pokazati rang vjerova-
nja i postotaka za svaku navedenu godinu:

1984. % 1989. % 1996. %

1. Postoji sudbina 51 Postoji sudbina 62 Postoji Bog 76

2. Postoji Bog 27 Postoji Bog 39 Postoji sudbina 74

3. Bog je stvorio
~ovjeka 22 Bog je stvorio

~ovjeka 30 Bog je stvorio
~ovjeka 62

4. Postoji `ivot
poslije smrti 12 Postoji `ivot

poslije smrti 20 Postoji `ivot
poslije smrti 48

Dok je 1984. godine i 1989. godine u znatno ve}em
postotku od crkvenih vjerovanja bilo prihva}eno vjerova-
nje u sudbinu (na prvom mjestu rang liste), u 1996. godini
i u tom je smislu do{lo do obrata. Tada se na prvom mje-
stu na{lo vjerovanje u Boga, sa malo ve}im postotkom
prihva}anja od vjerovanja u sudbinu. Taj paralelizam po-
stojanja crkvenih i izvancrkvenih (pu~kih) vjerovanja koji
je evidentiran i u prija{njim istra`ivanjima religioznosti,
nije nepoznata pojava i on je i dalje, vidimo, prisutan i to
kako kod religioznih, tako i kod nereligioznih ispitanika.
No o tome }e biti rije~i ne{to kasnije kod prikaza skupnih
podataka. Osim dimenzije vjerovanja, dostupni su i kom-
parativni podaci o sudjelovanju u religijskoj praksi za
1989. i 1996. godinu.

Rasprostranjenost religijske prakse

Porast participacije u crkvenim obredima evidentna je po-
sljednjih godina i izvan znanstvene analize, na razini op-
servacije. Opseg toga pove}anja ovdje }emo pratiti uz po-
mo} jednog indikatora, no onog najbitnijeg – odlaska u
crkvu na misu: 195
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u % '84. '89. '96.

Dnevno 0.4 1 1

Tjedno 10 1 30

Mjese~no 23 29 43

Nikada 66 69 26

Dok je religijska praksa 1984. i 1989. godine bila goto-
vo na istoj razini (osim {to se 1989. godine smanjilo na 1
posto tjedno posje}ivanje crkve) i prema ovom indikatoru
je, kako vidimo do{lo do pravog obrata 1996. godine. Dok
je 1989. godine svega 30 posto ispitanika i{lo u crkvu na
misu, sada ih otprilike toliko ne ide nikada, dok 74 posto
ispitanika crkvu posje}uje, ~e{}e ili rje|e. Iz podataka vidi-
mo da je dnevno posje}ivanje crkve ostalo na istoj, zapra-
vo nikakvoj razini. Me|utim pove}alo se i to izrazito, tjed-
no posje}ivanje crkve – za 30%. Pove}anje je vidljivo i u
mjese~nom posje}ivanju crkve. I prema ovom indikatoru,
dakle, potvr|en je zaokret ka religioznoj orijentaciji.

Iako su navedeni parcijalni indikatori religioznosti
nedostatni za zaokru`enu sliku, ipak su pru`ili jasan uvid
u kretanja religioznosti i nereligioznosti na individualnoj
razini. Naime, osim pove}anja konfesionalne i religijske
samoidentifikacije na temelju kojih je uo~en zaokret k
ve}oj religioznoj orijentaciji, tj. znatno pove}ano iskazi-
vanje religioznosti u ovoj dimenziji, to je evidentno i u di-
menziji vjerovanja. Kako je centralnost vjerovanja u struk-
turi razli~itih dimenzija religioznosti utvr|en u mnogim
istra`ivanjima (Roof, 1979.:22), mo`emo podatke o razini
njihova prihva}anja uz navedenu samoidentifikaciju uzeti
kao najzna~ajnije indikatore uo~enog trenda. Prema tome,
mo`emo zaklju~iti da se i na individualnoj razini odvija
o`ivljavanje religioznosti s desekularizacijskim u~incima,
odnosno trend desekularizacije koji je zamjetan na socije-
talnoj i institucionalnoj razini kroz pove}anje dru{tvenog
zna~enja religije i crkve (osobito Katoli~ke), prati isti takav
trend i na individualnoj razini. Ovo o`ivljavanje religioz-
nosti s aspekta uo~enog pove}anja na svim dimenzijama
koje smo pratili, iskazuje se kao homogena pojava. Ta-
ko|er bismo, s aspekta 95% konfesionalno izja{njenih is-
pitanika 1996. godine, mogli govoriti o religijskoj homo-
genizaciji. Me|utim, kad vidimo da ih je 75% izjavilo da
vjeruje u Boga, 62% u bo`ansko porijeklo ~ovjeka, 49% u
`ivot poslije smrti, te da se svega 30% ispitanika pridr`ava
crkvene obveze o tjednom posje}ivanju mise, onda je ta sli-
ka znatno druga~ija, a takav zaklju~ak izgleda ishitren.196
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Jo{ zanimljiviji uvidi o tome proizlaze iz razlika unu-
tar skupine religioznih ispitanika te religioznih i nereli-
gioznih ispitanika koje smo dobili iz kri`anja pojedinih
dimenzija s religijskom samoidentifikacijom ispitanika:

u % ukupno uvjereni
vjernici

reli-
giozni

nereli-
giozni

konfesionalna
pripadnost-katolici

'89.
'96.

70
91

94
97

93
96

44
63

vjera u Boga '84.
'89.
'96.

28
39
75

85
94
97

60
67
86

2
6

20

vjerovanje da je
Bog stvorio
~ovjeka

'84.
'89.
'96.

22
30
62

81
89
93

43
48
62

2
4

12

vjerovanje u `ivot
poslije smrti

'84.
'89.
'96.

12
20
49

55
68
76

20
27
47

1
3

10

vjerovanje u
sudbinu

'84.
'89.
'96.

51
62
74

86
82
84

72
76
76

29
44
58

odlazak u crkvu
(tjedno)

'84.
'89.
'96.

10
1

30

37
40
49

19
16
26

1
1
4

U tablici 7 su prikazani postoci pozitivnih odgovora
o konfesionalnoj identifikaciji, vjerovanjima i tjednom po-
sje}ivanju crkve. Kada pogledamo podatke, prvo {to mo-
`emo uo~iti jest da nema “~istih” tipova – vjerovanje je pri-
sutno kod ispitanika svih skupina odnosa prema religiji. U tom
smislu se jedino izdvajaju uvjereni vjernici kao najhomoge-
nija skupina s 97% onih koji vjeruju u Boga.

Vidimo, osim toga, pove}anje svih crkvenih vjerovanja,
kod svih skupina odnosa prema religiji koje, razumije se, line-
arno opada kako raste nereligioznost.

Prema hijerarhiji prihva}anja pojedinih vjerovanja,
vjera u Boga na prvom je mjestu kod uvjerenih vjernika i
religioznih, dok je kod ostalih ispitanika na prvom mjestu
i dalje vjerovanje u sudbinu, a zatim vjera u Boga, bo`an-
sko porijeklo ~ovjeka, te zagrobni `ivot.

Vjerovanje u sudbinu pove}alo se kod uvjerenih vjer-
nika, nereligioznih i protivnika religije, kod religioznih je
ostalo na istoj razini, dok je kod nesigurnih i indiferen-
tnih ne{to opalo. I vjerovanje u sudbinu linearno opada
kako se smanjuje religioznost, me|utim ono je vrlo prisut-
no kod svih ispitanika (bilo kroz vjeru, bilo kroz sumnju)
i u njemu su razlike izme|u religioznih i nereligioznih 197
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najmanje izra`ene – ono je, naime, vrlo pro{ireno i me|u
nereligioznim ispitanicima.

Podaci o ovom paralelnom postojanju crkvenih i ne-
crkvenih vjerovanja interesantni su iz dva razloga: kod reli-
gioznih ispitanika ukazuju na mije{anje crkvene i pu~ke
religioznosti, dakle ukazuju na potrebu istra`ivanja vrste,
odnosno tipova religioznosti koji su prisutni ili dominan-
tni, dok kod nereligioznih ispitanika mo`da ukazuju na
prisutnost potencijalne mogu}nosti (kao “predvorja”) za
iskorak u polje nadnaravnog, odnosno prostor izme|u
profanog i svetog u kojem se mo`e iskazivati potreba za
trenscendiranjem. No, to su hipoteze koje treba dodatno
istra`iti. Za to je metoda ankete nedovoljna ili ~ak neadek-
vatna, pa bi primjerenije bilo upotrijebiti kvalitativne me-
tode istra`ivanja, prije svega dubinski intervju.

Ako zasebno gledamo skupinu religioznih ispitanika,
vidimo da se uvjereni vjernici i religiozni koji ne prih-
va}aju sve {to njihova vjera u~i ne razlikuju bitno po razi-
ni iskazivanja svoje konfesionalne pripadnosti, me|utim
razlike me|u njima postoje u ostalim istra`ivanim dimen-
zijama i te su razlike konstantno prisutne u svim godina-
ma istra`ivanja. Naime, religiozni ispitanici sva vjerovanja
prihva}aju u manjoj mjeri od uvjerenih vjernika, ali razli-
ke se postupno smanjuju. One su osobito prisutne u vjero-
vanju o bo`anskom porijeklu ~ovjeka i vjerovanju u za-
grobni `ivot, dok su donekle prisutne kod vjere u Boga, a
najmanje kod vjerovanja u sudbinu.

Uvjereni vjernici i religiozni razlikuju se i u dimenziji
religijske prakse. Naime, religiozni su i ovdje manje aktiv-
ni. Dok polovica uvjerenih vjernika ide tjedno u crkvu na
misu, to isto ~ini tek jedna ~etvrtina religioznih. Zaklju-
~imo: uvjereni vjernici se prema istra`ivanim dimenzijama
pokazuju kao homogenija skupina od religioznih, no i
kod njih se vidi disolucija dogmatskog sustava u manjem
prihva}anju vjerovanja u zagrobni `ivot, a tako|er i manji
aktivitet u tjednom posje}ivanju mise. Sve je to jo{ iz-
ra`enije kod religioznih koji ne prihva}aju sve {to njihova
vjera u~i. Razlike me|u njima su se ne{to smanjile, ali i
dalje postoje po istom obrascu.

Prema tome, po~etna homogena religijska slika “ras-
pr{uje” se i kada promatramo religioznost iznutra, a ne sa-
mo ukupne podatke izme|u pojedinih dimenzija.

Ako, pak, pogledamo podatke o nereligioznim ispita-
nicima, mo`emo vidjeti da je kod njih i prije prisutna vrlo
visoka konfesionalna samoidentifikacija sada jo{ pove}ana,
da se ~ak pove}alo vjerovanje u Boga, kao i druga vjero-
vanja te da 4 posto nereligioznih ide tjedno, a ~ak 24 po-198
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sto mjese~no u crkvu na misu (istra`ivanje motivacije odla-
ska u crkvu osvijetlilo bi preciznije ovu pojavu). Podatak
da je u ukupnoj istra`ivanoj populaciji posje}ivanje crkve
prisutno na razini od 75 posto (zajedno dnevno, tjedno i
mjese~no), te da je ono, zajedno s visokom konfesional-
nom identifikacijom prisutno i kod nereligioznih ispitani-
ka, ukazuje na to da nam ova prisutnost vezanosti uz reli-
giju i crkvu na razini obreda, obi~aja i obiteljske tradicije,
mo`e govoriti ne{to i o vrsti pove}ane (“nove”?) religioz-
nosti, odnosno omogu}iti razumijevanje dijela te pove}ane
religioznosti kroz njeno ispreplitanje s nacionalnom kultu-
rom i tradicijom.

Upravo u povijesnoj isprepletenosti nacionalnog i re-
ligijskog na ovim prostorima, na kojima su me|ukonfesio-
nalni i me|unacionalni odnosi prolazili faze prijateljstava
i neprijateljstava, prisilne ili dobrovoljne asimilacije, domi-
nacije, manjinsko-ve}inskih odnosa, vanjskog i unutra{njeg
utjecaja itd. (Dugand`ija, 1982.:150-306), valja promatrati i
spregu nacionalne i religijske identifikacije u tranzicijskom
(posebno ratnom) i poratnom razdoblju.

Pri tome funkcija konfesionalne i religijske samoiden-
tifikacije kao dijela nacionalne identifikacije mo`e imati i
pozitivne i negativne dru{tvene i humane posljedice. Mo`e
se pretvoriti u “kruti tradicionalizam”, odnosno “ako (ka-
toli{tvo) ostane samo povijesno-sociolo{ki sediment, ako
ostane samo kao znak nacionalne identifikacije ili ponosa
zbog 'svete' pro{losti i sredstvo kolektivne homogenizacije,
gubi svoju stvarnu eti~ku snagu, a mo`e postati i opasno
za stvaranje bojovne duhovnosti koja je netolerantna, zat-
vorena i ne dopu{ta pluralizam u odnosu na pristup te-
meljnim vrednotama” ([agi, 1995.:85). Ova se pitanja po-
kazuju izrazito va`nima u kontekstu rasprave o “vrsti” i
“kvaliteti” postoje}e religioznosti.

Za ilustraciju odnosa religijske i nacionalne tradicije
prikazati }emo jedno pitanje iz istra`ivanja 1996. godine
koje se odnosilo na povezanost pojedinih aspekata dru-
{tvenog `ivota i nacionalne identifikacije, iz kojeg se mo`e
vidjeti kako su u tom sklopu ispitanici vrednovali religiju.

Ispitanici su odgovarali u kojem ih stupnju uz narod
ve`u jezik, tradicija, kultura, povijest, religija, ekonomski
interesi i politi~ki interesi. Ispitanicima je postavljeno pi-
tanje “[to vas od navedenog ve`e uz va{ narod?”, a mogu}i
odgovori o stupnju vezanosti bili su: “ne ve`e”, “malo
ve`e”, “mnogo ve`e” i “ne znam”. U tablici 8 su prikazani
odgovori ispitanika:
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u % ne ve`e malo ve`e mnogo ve`e ne znam

Jezik 2 7 88 3

Tradicija 2 10 84 3

Kultura 2 11 83 5

Povijest 2 12 81 5

Religija 8 14 75 3

Ekonomski interesi 8 21 63 8

Politi~ki interesi 13 19 60 8

Iako su povezanost religije i nacije ispitanici ovdje
iskazali u vrlo visokom postotku, (75%), religija se ipak
na{la na petom mjestu iza jezika, tradicije, kulture i povije-
sti. Me|utim, kako je i po rangu i postotku iznad poli-
ti~kih i ekonomskih interesa, mo`e se re}i da zajedno s je-
zikom, tradicijom, kulturom i povijesti ~ini jedan sklop
ja~e vezanosti uz narod nego ti interesi. Na `alost, nedo-
staju komparativni podaci koji bi omogu}ili uvid u even-
tualne promjene i bili primjereniji za tuma~enje.

Me|utim iz tablice kri`anja religijske samoidentifika-
cije, tj. ispitanika razli~itog odnosa prema religiji i njihove
vezanosti uz narod, pokazuje se ipak da je odnos prema re-
ligiji zna~ajan za tu vezanost.. To se mo`e vidjeti iz prika-
zanih odgovora:

u % mnogo ve`e

Uvjereni vjernik 89

Religiozan 80

Nesiguran 62

Indiferentan 48

Nereligiozan 40

Protivnik religije 23

Kao {to mo`emo vidjeti, pozitivna religijska samoi-
dentifikacija i velika vezanost uz narod je linearna - {to je
ve}a religioznost, ve}a je vezanost uz narod. I obratno, ta
vezanost se smanjuje kako opada religioznost.

Kompletnije i kompleksnije socioreligijsko istra`iva-
nje moglo bi pokazati izme|u ostaloga, nije li tu ve}inom
rije~ o takvoj religioznosti koju Bono Zvonimir [agi nazi-
va “pu~kim katoli~anstvom” koje }e “svakako imati vi{e
utjecaja nego svjesna vjera i njena eti~ka snaga”. To pu~ko
katoli~anstvo on odre|uje kao “habituelno uvjerenje ljudi
jednog podneblja (jednog naroda ili jednog njegova dijela)
da su spontano privr`eni katoli~kim na~elima” koja su200
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~esto samo vanjska oznaka nacionalnog identiteta ([agi,
1995.:85). Dodali bismo da to za jedan dio ispitanika mo-
`e biti samo manifestna funkcija religioznosti, a njene la-
tentne funkcije mogu biti razli~ite – na primjer potreba za
sigurno{}u, stabilno{}u pa i du{evnim zdravljem itd. pri
~emu osobito imamo na umu tragi~ne situacije i sudbine
mnogih ljudi u ratnim uvjetima.

Me|utim, ta pove}ana religioznost mo`e za dio ispita-
nika zna~iti napokon slobodno i potpuno iskazivanje po-
stoje}e pripadnosti, a za neke je to, mo`da, povratak Bogu
na kojeg su bili zaboravili – vidjeli smo iz podataka da je
vjera u Boga ~ak ne{to malo ve}a od vjerovanja u sudbinu,
{to nije bio slu~aj u prija{njim istra`ivanjima. Za dio ispi-
tanika to mo`e biti intimno i duboko pro`ivljavanje ili
o`ivljavanje nove duhovnosti, a za druge je samo manife-
stacija skupnog pona{anja odnosno “miris jarca”, kako je
slikovito opisao V. Bajsi} (1994.:17-20) ili, pak, oblik kon-
formisti~kog pona{anja. Za dio ispitanika, to je zasigurno
otkri}e ne~ega o ~emu prije nisu niti razmi{ljali ili o ~emu
nisu ni{ta niti znali. Ne mo`emo, naime, zaboraviti ~itave
nara{taje nereligiozno socijaliziranih koji se u tome sigur-
no pronalaze. Sadr`aj te izrazito pove}ane religioznosti bi-
ti }e glavna tema budu}ih istra`ivanja.

No, s aspekta sociologije religije, za nas je najva`niji
njezin dru{tveni kontekst. U sociologiji religije postoji,
mogli bismo re}i, op}e slaganje o povezanosti dru{tvenih i
religijskih promjena - i to me|u sociolozima vrlo razli~itih
teorijskih orijentacija (priroda i vrsta tih promjena tuma~i
se onda razli~ito, u skladu s pripadaju}om orijentacijom).
Stoga, kad promatramo prikazane empirijske podatke, pri-
je svega razmatramo njihov dru{tveni kontekst za koji je, u
novim uvjetima, karakteristi~na op}a institucionalna otvo-
renost dru{tva prema religiji i prema crkvi. Zapravo je taj,
da tako ka`emo, “slu`beni” povratak religije i crkve u
dru{tvo otvorio mogu}nost da se na osobnoj razini, reli-
gioznost koja je mo`da prisutna samo u “tragovima”, ma-
glovito, u osobnoj biografiji ili ~ak samo na razini sje}an-
ja, mo`e prepoznati kao legitiman element nove identifi-
kacije. Kompleksnost spoja individualnih i dru{tvenih as-
pekata pove}ane religiozne orijentacije osobito je velika u
ovom vremenu promjena koje je, u odre|enoj mjeri, na
nekim razinama donijelo i elemente onoga {to bismo mo-
gli nazvati dru{tvenim pritiskom “po`eljnosti” religijske
identifikacije. To nije neva`no, osobito kad se imaju na
umu politi~ke implikacije takve dru{tvene klime, odnosno
mogu}nosti instrumentalizacije religije i religioznih ljudi
(o ~emu i unutar crkvenih krugova postoji dosta kriti~kih
objekcija). U Hrvatskoj se te tendencije mogu potencirati, 201
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ali i neutralizirati, odnosno mogu}a je (i po`eljna) dru{tve-
na situacija i klima u kojoj ne}e biti socijalnih pritisaka u
vezi odnosa prema religiji i crkvi. U stvaranju takve klime
neizostavna je i uloga crkve, odnosno crkava, a posebno
predstavnika crkvene hijerarhije.

Stoga bismo na kraju, u kontekstu na{e teme, mogli
re}i da prikazani empirijski podaci koji su ukazali na trend
zaokreta ka religioznoj orijentaciji kod ispitivane populaci-
je u Hrvatskoj imaju dvojako zna~enje. Prije svega, ukazu-
ju na potrebu sustavnog znanstvenog pra}enja religijske si-
tuacije u Hrvatskoj, tj. potrebu njenog kompleksnog socio-
religijskog istra`ivanja, koje }e omogu}iti uvid u vrstu reli-
gioznosti koja se tako pove}ano manifestira i iskazuje. I
drugo, rezultati bi toga istra`ivanja mogli onda ukazati na
to ima li i u kojoj mjeri ta religioznost integrativne ili dez-
integrativne potencijalne u~inke u {irem dru{tvenom sklo-
pu. Odnosno, kakva je uloga takve religioznosti u potica-
nju humanijeg dru{tvenog `ivota ljudi, prije svega u svaki-
da{njem su`ivotu vjernika i nevjernika, ali i vjernika raz-
nih konfesija, te kakvi su njeni potencijali s obzirom na
njihovu me|usobnu toleranciju, dijalog i solidarnost, su-
radnju i integraciju “na ispravnoj izgradnji ovoga svijeta u
kojem zajedno `ive” (Gaudium et spes), bez obzira na svjeto-
nazorske, metafizi~ke, eshatologijske i druge razlike koje
ostaju.

S obzirom da nekoliko parcijalnih indikatora ne pru-
`a cjelovitu i zaokru`enu sliku religioznasti, oni }e po-
slu`iti kao po~etni pokazatelji osnovnih kretanja u reli-
gioznosti, koji su zna~ajni za daljnje rasprave, ali i poticaj-
ni za budu}a obuhvatnija socioreligijska istra`ivanja, kojih
u Hrvatskoj nije bilo vi{e od desetlje}a.

BILJE[KE 1 Razlikovanje termina tranzicija ( kao odre|enog intervala promjena iz-
me|u dva re`ima – od jednog prema drugom, tj. normativno postav-
ljanje tranzicije kao po`eljnog cilja) i transformacija ({to su uvjeti, od-
nosno promjene u socijalnom prostoru koje shva}amo kao procese
“transformacije” konkretnih dru{tvenih struktura) nalazimo kod Ci-
fri}a (1996.).

2 Istra`ivanja je proveo Institut za dru{tvena istra`ivanja Sveu~ili{ta u
Zagrebu 1984. godine, te 1989. godine i na samom po~etku 1990.

3 Istra`ivanje je proveo “Centar za istra`ivanje tranzicije i civilnog dru-
{tva” 1996. godine (zahvaljujemo voditelju projekta A. Hod`i}u koji
nam je ove podatke o religiji dao na uvid za potrebe ovoga rada).

4 Skala je sadr`avala sljede}e stavke: uvjereni sam vjernik i prihva}am
sve {to moja vjera u~i; religiozan sam, premda ne prihva}am sve {to
moja vjera u~i; nisam siguran vjerujem li ili ne; prema religiji sam rav-
nodu{an; nisam religiozan, iako nemam ni{ta protiv religije; nisam re-
ligiozan i protivnik sam religije.202
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5 Sekularizacija se shva}a kao multidimenzionalni proces koji obuhva}a
tri razine: proces slabljenja dru{tvenog zna~enja religije, proces odva-
janja ljudi od religije i crkve i proces unutarnjih religijskih promjena
(Dobbelaere, 1981.; Vrcan, 1986.).
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