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Za znanstvenu raspravu o ulozi religije 1 religijskih zajed-
nica u integracijskim procesima u Hrvatskoj, uz $ira teorij-
ska razmatranja, potrebno je imati uvid 1 u relevantne em-
pirijske pokazatelje pomocu kojih moZemo utemeljenije
govoriti o konkretnoj religijskoj situaciji u nas. Naime,
poznato je da religija i religijske zajednice mogu imati in-
tegrativnu ili dezintegrativnu funkciju u drustvu i da tu
funkciju uvijek odreduju uvjeti konkretnog okruzja. S tog
aspekta, dakle, govorimo uvijek o funkciji konkretne reli-
gije, u konkretnim uvjetima i na odredenim razinama Ziv-
ljenja ljudi - individualnoj, grupnoj i institucionalnoj.

Kada je rije¢ o Hrvatskoj, ovdje nas, prije svega zani-
maju promjene koje su se u odnosu prema religiji 1 crkvi
pocele odvijati na individualnoj razini u razdoblju tranzi-
cije, odnosno u transformacijskim uvjetima u Hrvatskoj.!
U tom cilju ovdje ¢e se prikazati rezultati komparativne
analize podataka na temelju nekoliko parcijalnih indikato-
ra religioznosti, iz tri istraZivanja provedena na reprezenta-
tivnom uzorku odrasle populacije radno aktivnog stanov-
ni$tva u Hrvatskoj. Ta istrazivanja, na zalost nisu bila spe-
cifi¢no religijska po svom osnovnom sadrZaju 1 cilju, ali je
svako do njih sadrZavalo jedan sklop p1tan1a o religiji. Za
istraZivanje religijske situacije to je vaZno jer u Hrvatskoj
gotovo dva desetljeca nije bilo socioreligijskih istrazivanja
tradicionalne crkvene religioznosti. Analizirani su podaci
iz sljedetih istrazivanja: “Sociokulturni razvoj” iz 1984. go-
dine, “Drustvena struktura i kvaliteta Zivota” iz 1989. go-
dine* i “Drustvena struktura i kvaliteta Zivota u periodu
tranzicije” iz 1996. godine’.

Prema tome, podaci se odnose na Hrvatsku iz razdob-
lja bivse socijalisticke Jugoslavije i na promijenjeni drustve-
no-politi¢ki kontekst Hrvatske kao samostalne drzave. Sto-
ga, kada govorimo o religijskoj situaciji, imamo uvid u
zbivanja prije, a osobito neposredno pred raspad soc1]a11-
sticke Jugoslavije, kada se ve¢ na razini opservacue 1 izvan
podrudja znanstvene analize moglo uoditi da se za religiju
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1 crkvu odvijaju veliki pomaci. Naime, u Hrvatskoj se ve¢
tijekom rasprava o uvodenju visestranacja 1989. 1 1990. go-
dine, moglo primijetiti nestajanje negativnih konotacija s
obzirom na religiju i religiozne ljude. U procesu osamo-
staljenja 1 konstituiranja Hrvatske kao samostalne drzave,
na institucionalnoj razini bitno se promijenio odnos pre-
ma religiji 1 crkvi te njihov polozaj u drustvu. Pocetak pro-
cesa drustvenih promjena (prije svega na institucionalnoj
razini), otvorio je 1 kompleksan proces promjena u sustavi-
ma ideja, vjerovanja i vrijednosti, odnosno redefiniranja 1
na individualnoj razini u ideologijsko-vrijednosnoj, moral-
noj itd. sferi. Stoga ve¢ 1 prije uodene tendencije revitaliza-
cije religioznosti s kraja 80-ih godina (Marinovi¢ Jeroli-
mov, 1993.:93-95), sada treba razmatrati u konkretnom
kompleksnom okviru 1 dezintegracijskih procesa koji su se
odvijali na svim razinama 1 aspektima drustva 1 u paralel-
nom procesu nove drudtvene 1ntegrac1je uz naglasene po-
vijesne, nacionalne, tradicionalne 1 religijske elemente.

Komparativni podaci o razli¢itim dimenzijama reli-
gloznosti (konfe51onaln01 samoidentifikaciji, rehgusko; sa-
moidentifikaciji, razini prihvacanja po;edlmh vjerovanja 1
sudjelovanju u religijskoj praksi) omoguéit ¢e uvid u neka
osnovna kretanja 1 promjene do kojih je doslo u navede-
nom razdoblju, no valja imati na umu da parcijalni indi-
katori nisu dovoljni za $ire analize i sveobuhvatnije zak-
ljuc¢ke. Ipak, oni mogu biti osnovom rasprava i osnovom
koncipiranju ciljeva i osmisljavanja i produbljivanja sa-
drzaja bududih istrazivanja.

Rasprostranjenost konfesionalne samoidentifikacije
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Kao $to je poznato, konfesionalna samoidentifikacija je te-
meljni indikator tradicionalne vezanosti uz religiju i crkvu
(uz kritenje, prvu prilest, krizmu, obiteljsku vjersku pou-
ku u domu, post pred blagdane itd.). U istrazivanju reli-
gioznosti u zagrebackoj regiji 1972. godine, prema naj-
ve¢em broju ovih indikatora, utvrdena je jaca ili slabija, ali
gotovo opcenita 1 posvudas$nja rasprostranjenost tradicio-
nalne vezanosti uz religiju i crkvu 1 na grupnoj i na osob-
noj razini zivota (Bahtijarevi¢ i Vrcan, 1975.:111). Iako iz
istraZivanja podaci kojih su ovdje analizirani nemamo toli-
ki broj indikatora tradicionalne religioznosti, neka kreta-
nja mozemo pratiti kroz podatke o konfesionalnoj samoi-
dentifikaciji koji su dostupni iz dugogodi$njih istrazivanja
u zagrebackoj regiji 1 Zagrebu. Tako, na primjer, kompara-
tivni podaci o konfesionalnoj samoidentifikaciji, koje smo
sazeli prema zastupljenosti na pripadnost katolickoj konfe-
siji, nekoj drugoj 1 niti jednoj, pruzaju uvid u kretanja u



ovoj dimenziji odnosa prema religiji 1 crkvi za Zagreb od Dinka Marinovic Jerolimov
Religijske promjene

1968. do 1990. godine (Marinovi¢ Jerolimov, 1993.:95). u Hrvatskoj od 1989,
Iako je konfesionalna identifikacija u Hrvatskoj uvi- do 1996. godine

jek bila dosta visoka, iz podataka u tablici 1 vidi se opa-

danje pocetkom 1 jo§ vide tijekom osamdesetih godina, te

odreden zaokret i porast konfesionalnog izjasnjavanja u

1989. godini. Ve¢ tada se mogao naslutiti podetak trenda

revitalizacije religioznosti, odnosno povetanja pozitivhog

odnosa prema religiji 1 crkvi.

.. . .. Tablica |
u % ukupno katolici ostali bez konfesije Ka <
onfesionalna
samoidentifikacija u Zagrebu

1968. 96 86 10 4 od 1968, - 1989,

1972. 94 86 8 6

1982. 85 75 10 15

1987. 66 63 3 34

1989. 80 74 6 20

Ova kretanja potvrdili su podaci iz popisa stanov-
nistva iz 1991. godine, kada je u Zagrebu zabiljeZzeno 94
posto konfesionalno opredijeljenih, od toga su 82 posto
bili katolict a 12 posto ostali, dok je 5 posto stanovnika iz-
javilo da su bez konfesionalne pripadnosti. Taj trend revi-
talizacije zapoceo se odvijati u ozradju stanovite deideolo-
gizacije odnosa prema religiji 1 crkvi, koju su neki autori
najprije zapazili u Sloveniji ve¢ krajem 70-ih godina tvrde-
¢ “da je od 1978. godine fakti¢ki 'u igri' veéa (iako nepot-
puna) dezideologizacija odnosa oficijelnog drustva prema
religiji 1 crkvi” $to znaéi “da je poraslo uvjerenje ljudi da 1
'drzavni sluzbenici' mogu iéi u crkvu” bez rizika izloZeno-
sti nekakvim sankcijama (Roter, 1988.:421). Ove su analize
sociolozi u Sloveniji zasnivali na dugogodi$njem praéenju
drustvene 1 religijske situacije kroz javnomnijenjska istra-
Zivanja.

Tako su uodili da se paralelno s deideologizacijom
sluzbenog odnosa prema religiji 1 crkvi odvijala 1 kriza ne-
religiozne orijentacije, koju isti autor dovodi u vezu sa
op¢om drustvenom situacijom u socijalistickim zemljama,
odnosno sa drustvenom krizom u tim zemljama, pa tako 1
u tada$njoj Jugoslaviji, ali takoder i sa opadanjem ugleda
Saveza komunista koji “1987. godine dostiZe najniZu to-
¢ku” (Roter, 1988.:406).

Promjenu “smjera” koju dokumentiraju navedeni po-
daci, autori nazivaju 1 zaokretom od sekularizacije ka revita-
lizaciji religije s razli¢itim moguéim ishodom: kao desekula-
rizacije ili ¢ak kontrasekularizacije (Vrcan, 1986.:196-205).

Istrazivanja u narednom razdoblju, potvrdili su uoce-
ni trend 1 u Hrvatskoj, no za 1984. godinu nemamo po- 191
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Tablica 2

Konfesionalna
samoidentifikacija u Hrvatskoj

datke o konfesionalnoj pripadnosti ispitanika. Tada, nai-
me, to pitanje nije postavljeno u upitniku. Pogledajmo u
tablici 2 podatke o tome kakva je bila konfesionalna samo-
identifikacija 1989. 1 1996. godine:

u % 1989. 1996.
Katolici 70 90
Pravoslavci 10 2
Muslimani 2 2
Ostali 1 1
Bez vjeroispovijesti 18 5

Iz podataka se vidi da je u razdoblju od 1989. do
1996. godine doslo do velikih promjena u konfesionalnoj
identifikaciji. Iako su ispitanici u svim dosada$njim istra-
Zivanjima iskazivali visok postotak konfesionalne pripad-
nosti, ovaj izraziti porast za 20 posto u 1996. godini naj-
veci je od do sada zabiljezenih. Istovremeno je opao posto-
tak pravoslavnih, a takoder i postotak ispitanika bez kon-
fesije - s 18 posto, na svega 5 posto. Smanjenje udjela pra-
voslavnih ispitanika povezujemo sa smanjenjem ispitanika
srpske nacionalnosti u ukupnoj populaciji tijekom agresije
na Hrvatsku. Prije spomenuti komparativni podaci o kon-
fesionalnoj identifikaciji za Zagreb pokazali su da se pro-
mjene nisu odvijale na medukonfesionalnoj razini, vel
viSe u porastu i padu bezkonfesionalnosti, medutim sada i
ovo “nestajanje” dijela stanovni$tva pravoslavne konfesije
takoder ima udjela u izmijenjenoj religijskoj “slici”. Osim
te linjenice, podaci za Hrvatsku pokazuju isti navedeni
trend.

Rasprostranjenost religijske samoidentifikacije
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Uz navedenu konfesionalnu samoidentifikaciju, temeljni
indikator odnosa prema religiji je upravo osobni iskaz o
tome kako se ispitanik identificira prema skali osobne reli-
gijske identifikacije. Koliko utvrdenu visoku konfesional-
nu samoidentifikaciju prati religijska samoidentifikacija,
dakle izjasnjavanje u kontekstu vjera-ateizam, vidjeti Ce se
iz podataka koji slijede.

Iako su ova dva indikatora samoidentifikacije temel;-
na u svim socioreligijskim istrazivanjima, oni su ipak tek
pocetna “orijentacija” koja uz mnogo vie drugih indikato-
ra daje potpuniju sliku odnosa prema religiji i crkvi. Pri
tome se odnos prema religiji ne promatra kao dihotomija
religiozni - ateisti, ve¢ kao kontinuum s nizom prijelaznih



stupnjeva, na ¢ijem je jednom kraju uvjereni vjernik, a na
drugom protivnik religije!. Tako je ova skala od 6 stupnje-
va omogucila razlikovanje unutar religioznih, unutar nere-
ligioznih 1 onih koji se nalaze izmedu ova dva tipa odnosa
prema religiji (nesigurnih 1 indiferentnih). Pogledajmo o
tome podatke za Hrvatsku:

u % 1984. 1989. 1996.
Uvjereni vjernik 10 15 36
Religiozan 25 27 37
Nesiguran 12 11 8
Ravnodusan 11 11 6
Nereligiozan 35 34 12
Protivnik religije 7 2 1

Iz podataka se jasno vidi trend porasta religioznosti,
odnosno religiozne orijentacije (prve dvije kategorije na
skali) 1 smanjenja nereligioznosti, odnosno nereligiozne
orijentacije (zadnje dvije kategorije na skali). U razdoblju
od 1984. do 1989. godine nije bilo znacajnijih pomaka,
osim laganog porasta uvjerenih vjernika i religioznih 1
smanjenja (gotovo nestajanja) kategorije protivnika religije.

Do izrazitog povecanja u religioznoj orijentaciji doslo
je 1996. godine - sa 42 posto u 1989. godini na 73 posto u
1996. godini! Pri tome je osobito velik porast zabiljezen u
kategoriji uvjerenih vjernika - ako promatramo i 1984. go-
dinu, vidimo povecanje sa 10 posto na 36 posto u 1996.
godini.

Ako na temelju verbalnog iskaza o konfesionalnoj 1
religijskoj samoidentifikaciji, dakle na osnovi samo dva, ia-
ko vazna indikatora moZemo nesto zakljuditi, onda posto-
je¢u situaciju preliminarno mozemo odrediti kao zaokret
k religioznoj orijentaciji.

Osobito je sada zanimljivo pogledati i druge dimenzi-
je religioznosti, osim konfesionalne 1 religijske samoidenti-
fikacije, prije svega dimenziju vjerovanja a onda 1 religijske
prakse, kako bismo pratili homogenost same pojave.

Dinka Marinovi¢ Jerolimov

Tablica 3
Religijska
Hrvatskoj

Religijske promjene
Hrvatskoj od 1989.
do 1996. godine

samoidentifikacija u

Rasprostranjenost vjerovanja

Zanima nas, dakle, dosljednost uocene povectane religioz-
nosti, odnosno prati li poveéanu konfesionalnu 1 religij-
sku samoidentifikaciju i povecano prihvacanje temeljnih
religijskih vjerovanja? Pogledajmo o tome podatke u slje-
dec¢oj tablici u kojima su prikazani odgovori ispitanika o
tome vjeruju li, sumnjaju ili ne vjeruju u neka temeljna
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Tablica 4
Prihvacanje vjerovanja
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crkvena vjerovanja. To su sljedeta crkvena vjerovanja: da
postoji Bog, da je Bog stvorio ¢ovjeka, te da postoji za-
grobni Zivot. Osim toga prikazani su 1 podaci o prihvaca-
nju jednog izvancrkvenog vjerovanja, a to je vjerovanje da
postoji sudbina:

u % 1984. 1989. 1996.
Postoji Bog

vjerujem 27 39 75
sumnjam 25 28 15
ne vjerujem 48 33 10
Bog je stvorio Covjeka

vjerujem 22 30 62
sumnjam 21 26 22
ne vjerujem 57 44 16
Postoji Zivot poslije smrti

vjerujem 12 20 49
sumnjam 18 25 28
ne vjerujem 70 55 23
Postoji sudbina

vjerujem 51 62 74
sumnjam 22 20 15
ne vjeruje 27 18 11

Prikazani podaci za svako od navedenih crkvenih 1
jedno izvancrkveno vjerovanje (u sudbinu) i za sva tri raz-
doblja, pokazuju veliki porast, u skladu sa trendom zabi-
ljezenim u prije opisana dva indikatora, pri ¢emu je porast
veci u razdoblju od 1989. do 1996. godine. U svjetlu poda-
taka da se vjerovanje u Boga sa 27 posto u 1984. godini
povecalo na 75 posto u 1996. godini, termin “oZivljavanje
religioznosti” zaista moze zvucati mlako.

Medutim, unato¢ tom velikom povetanju postotka
svih vjerovanja, podaci o crkvenim vjerovanjima pokazuju
u osnovi jednaku strukturu, odnosno hijerarhiju prihva-
¢anja vjerovanja koja je utvrdena u svim dosada$njim istra-
Zivanjima religioznosti u nas i u svijetu. Naime, temeljna
religijska vjerovanja ispitanici uvijek prihvacaju u razliéi-
tom stupnju, no oni religiozniji (prema nasoj skali religij-
ske samoidentifikacije “uvjereni vjernici”) to ¢ine u znatno
ve¢em postotku od ostalih - vjeru u Boga npr. prihvacéaju
vi$e od 90 posto. Vjera u Boga najvise je prihvaceno vjero-
vanje, zatim slijedi vjerovanje da je Bog stvorio ¢ovjeka, a
vjerovanje u zagrobni Zivot uvijek se prihvacalo u manjem



postotku. Postojanje te hijerarhije u prihvacanju temeljnih
crkvenih vjerovanja, dakle razli¢iti stupanj “prihvatljivo-
sti” pojedinih vjerovanja, u sociologiji religije naziva se di-
solucijom dogmatskog sustava 1 smatra se indikatorom se-
kularizacije na individualnoj razini.

Osim toga, iz prija$njih istraZivanja je poznato da su
u vrlo visokom postotku prihva¢ana neka izvancrkvena
vjerovanja (postojanje neke vise sile, a osobito vjerovanje u
sudbinu), bez obzira na odnos ispitanika prema religiji. To
se, dakle, odnosi kako na religiozne, tako 1 na nereligiozne
ispitanike.

Zanimljivo je vidjeti 1 podatke o tome da li se za-
drzala jednaka hijerarhija u prihvaéanju crkvenih 1 izvan-
crkvenih vjerovanja. Najbolje ¢e to pokazati rang vjerova-
nja 1 postotaka za svaku navedenu godinu:

1984. % 1989. % 1996. %
1. Postoji sudbina 51  Postoji sudbina 62  Postoji Bog 76
2. Postoji Bog 27  Postoji Bog 39 Postoji sudbina 74
3. l?og je stvorio l?og je stvorio 30 l?og je stvorio 62
Covjeka Covjeka Covjeka

4. Postoji Zivot Postoji Zivot Postoji Zivot
t . 12 t . 20 - . 48

poslije smrti poslije smrti poslije smrti

Dok je 1984. godine 1 1989. godine u znatno vecem
postotku od crkvenih vjerovanja bilo prihvaéeno vjerova-
nje u sudbinu (na prvom mjestu rang liste), u 1996. godini
1 u tom je smislu doslo do obrata. Tada se na prvom mje-
stu naslo vjerovanje u Boga, sa malo ve¢im postotkom
prihvacanja od vjerovanja u sudbinu. Taj paralelizam po-
stojanja crkvenih 1 izvancrkvenih (puckih) vierovanja koji
je evidentiran 1 u prija$njim istrazivanjima religioznosti,
nije nepoznata pojava i on je i dalje, vidimo, prisutan i to
kako kod religioznih, tako 1 kod nereligioznih ispitanika.
No o tome ¢e biti rije¢i nesto kasnije kod prikaza skupnih
podataka. Osim dimenzije vjerovanja, dostupni su 1 kom-
parativni podaci o sudjelovanju u religijskoj praksi za
1989. 1 1996. godinu.

Dinka Marinovi¢ Jerolimov
Religijske promjene

u Hrvatskoj od 1989.
do 1996. godine

Tablica 5
Rang vjerovanja

Rasprostranjenost religijske prakse

Porast participacije u crkvenim obredima evidentna je po-
sljednjih godina i izvan znanstvene analize, na razini op-
servacije. Opseg toga poveéanja ovdje ¢emo pratiti uz po-
mo¢ jednog indikatora, no onog najbitnijeg - odlaska u
crkvu na misu:
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Tablica 6

QOdlazak u crkvu na misu

u % '84. '89. '96.
Dnevno 0.4 1 1
Tjedno 10 1 30
Mjese¢no 23 29 43
Nikada 66 69 26

Dok je religijska praksa 1984. 1 1989. godine bila goto-
Vo na istoj razini (osim $to se 1989. godine smanjilo na 1
posto tjedno posjecivanje crkve) i prema ovom indikatoru
je, kako vidimo doslo do pravog obrata 1996. godine. Dok
je 1989. godine svega 30 posto ispitanika i8lo u crkvu na
misu, sada ih otprilike toliko ne ide nikada, dok 74 posto
ispitanika crkvu posjecuje, cesce ili rjede. Iz podataka vidi-
mo da je dnevno posjeivanje crkve ostalo na istoj, zapra-
vo nikakvoj razini. Medutim povecalo se i to izrazito, tjed-
no posjetivanje crkve - za 30%. Povectanje je vidljivo 1 u
mjese¢nom posjecivanju crkve. I prema ovom indikatoru,
dakle, potvrden je zaokret ka religioznoj orijentaciji.

[ako su navedeni parcijalni indikatori religioznosti
nedostatni za zaokruZenu sliku, ipak su pruzili jasan uvid
u kretanja religioznosti i nereligioznosti na individualnoj
razini. Naime, osim povecanja konfesionalne 1 religijske
samoidentifikacije na temelju kojih je uoden zaokret k
vecoj religioznoj orijentaciji, tj. znatno povetano iskazi-
vanje religioznosti u ovoj dimenziji, to je evidentno i u di-
menziji vjerovanja. Kako je centralnost vjerovanja u struk-
turi razli¢itih dimenzija religioznosti utvrden u mnogim
istrazivanjima (Roof, 1979.:22), moZzemo podatke o razini
njihova prihva¢anja uz navedenu samoidentifikaciju uzeti
kao najznacajnije indikatore uocenog trenda. Prema tome,
mozemo zakljuditi da se 1 na individualnoj razini odvija
ozivljavanje religioznosti s desekularizacijskim ucincima,
odnosno trend desekularizacije koji je zamjetan na socije-
talnoj 1 institucionalnoj razini kroz povetanje drustvenog
znacenja religije 1 crkve (osobito Katoli¢ke), prati isti takav
trend 1 na individualnoj razini. Ovo oZivljavanje religioz-
nosti s aspekta uodenog povecanja na svim dimenzijama
koje smo pratili, iskazuje se kao homogena pojava. Ta-
koder bismo, s aspekta 95% konfesionalno izja$njenih is-
pitanika 1996. godine, mogli govoriti o religijskoj homo-
genizaciji. Medutim, kad vidimo da ih je 75% izjavilo da
vjeruje u Boga, 62% u boZansko porijeklo ¢ovjeka, 49% u
Zivot poslije smrti, te da se svega 30% ispitanika pridrzava
crkvene obveze o tjednom posje¢ivanju mise, onda je ta sli-
ka znatno drugadija, a takav zakljutak izgleda ishitren.



tar skupine religioznih ispitanika te religioznih 1 nereli-
gioznih ispitanika koje smo dobili iz krizanja pojedinih
dimenzija s religijskom samoidentifikacijom ispitanika:

uvjereni reli- nereli-

u % ukupno N L S

vjernici giozni glozni
konfesionalna '39. 70 94 93 44
pripadnost-katolici '96. 91 97 96 63
vjera u Boga '34. 28 85 60 2
'39. 39 94 67 6
'96. 75 97 86 20
vjerovanje da je '84. 22 81 43 2
Bog stvorio '39. 30 89 48 4
Covjeka '96. 62 93 62 12
vjerovanje u zivot  '84. 12 55 20 1
poslije smrti '39. 20 63 27 3
'96. 49 76 47 10
vjerovanje u '34. 51 86 72 29
sudbinu '39. 62 82 76 44
'96. 74 84 76 58
odlazak u crkvu '84. 10 37 19 1
(tjedno) '89. 1 40 16 1
'96. 30 49 26 4

U tablici 7 su prikazani postoci pozitivnih odgovora
o konfesionalnoj identifikaciji, vjerovanjima i tiednom po-
sje¢ivanju crkve. Kada pogledamo podatke, prvo §to mo-
Zemo uoditi jest da nema “Cistih” tipova - wjerovanje je pri-
sutno kod ispitanika svibh skupina odnosa prema religiji. U tom
smislu se jedino izdvajaju uvjereni vjernici kao najhomoge-
nija skupina s 97% onih koji vjeruju u Boga.

Vidimo, osim toga, povecanje svib crkvenih vjerovanja,
kod svib skupina odnosa prema religiji koje, razumije se, line-
arno opada kako raste nereligioznost.

Prema hijerarhiji prihvaéanja pojedinih vjerovanja,
vjera u Boga na prvom je mjestu kod uvjerenih vjernika i
religioznih, dok je kod ostalih ispitanika na prvom mjestu
1 dalje vjerovanje u sudbinu, a zatim vjera u Boga, bozan-
sko porijeklo ¢ovjeka, te zagrobni Zivot.

Vjerovanje u sudbinu povecalo se kod uvjerenih vjer-
nika, nereligioznih 1 protivnika religije, kod religioznih je
ostalo na istoj razini, dok je kod nesigurnih 1 indiferen-
tnih nesto opalo. I vjerovanje u sudbinu linearno opada
kako se smanjuje religioznost, medutim ono je vrlo prisut-
no kod svih ispitanika (bilo kroz vjeru, bilo kroz sumnju)
1 u njemu su razlike izmedu religioznih i1 nereligioznih
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najmanje izraZene - ono je, naime, vrlo prosireno i medu
nereligioznim ispitanicima.

Podaci o ovom paralelnom postojanju crkvenih 1 ne-
crkvenih vjerovanja interesantni su iz dva razloga: kod reli-
gioznih ispitanika ukazuju na mijeSanje crkvene 1 pucke
religioznosti, dakle ukazuju na potrebu istrazivanja vrste,
odnosno tipova religioznosti koji su prisutni ili dominan-
tni, dok kod nereligioznih ispitanika mozda ukazuju na
prisutnost potencijalne moguénosti (kao “predvorja”) za
iskorak u polje nadnaravnog, odnosno prostor izmedu
profanog 1 svetog u kojem se mozZe iskazivati potreba za
trenscendiranjem. No, to su hipoteze koje treba dodatno
istraziti. Za to je metoda ankete nedovoljna ili ¢ak neadek-
vatna, pa bi primjerenije bilo upotrijebiti kvalitativne me-
tode istraZivanja, prije svega dubinski intervju.

Ako zasebno gledamo skupinu religioznih ispitanika,
vidimo da se uvjereni vjernici i religiozni koji ne prih-
vacaju sve $to njihova vjera uéi ne razlikuju bitno po razi-
ni iskazivanja svoje konfesionalne pripadnosti, medutim
razlike medu njima postoje u ostalim istraZivanim dimen-
zijama 1 te su razlike konstantno prisutne u svim godina-
ma istrazivanja. Naime, religiozni ispitanici sva vjerovanja
prihvacaju u manjoj mjeri od uvjerenih vjernika, ali razli-
ke se postupno smanjuju. One su osobito prisutne u vjero-
vanju o boZanskom porijeklu Covjeka 1 vjerovanju u za-
grobni Zivot, dok su donekle prisutne kod vjere u Boga, a
najmanje kod vjerovanja u sudbinu.

Uvijereni vjernici 1 religiozni razlikuju se i u dimenziji
religijske prakse. Naime, religiozni su 1 ovdje manje aktiv-
ni. Dok polovica uvjerenih vjernika ide tjedno u crkvu na
misu, to isto ¢ini tek jedna Cetvrtina religioznih. Zaklju-
¢imo: uvjereni vjernici se prema istrazivanim dimenzijama
pokazuju kao homogenija skupina od religioznih, no 1
kod njih se vidi disolucija dogmatskog sustava u manjem
prihvacanju vjerovanja u zagrobni Zivot, a takoder i manji
aktivitet u tjednom posje¢ivanju mise. Sve je to jo§ iz-
razenije kod religioznih koji ne prihvacaju sve $to njihova
vjera udl. Razlike medu njima su se ne$to smanjile, ali 1
dalje postoje po istom obrascu.

Prema tome, podetna homogena religijska slika “ras-
priuje” se 1 kada promatramo religioznost iznutra, a ne sa-
mo ukupne podatke izmedu pojedinih dimenzija.

Ako, pak, pogledamo podatke o nereligioznim ispita-
nicima, mozemo vidjeti da je kod njih 1 prije prisutna vrlo
visoka konfesionalna samoidentifikacija sada jo§ povecana,
da se ¢ak povecalo vjerovanje u Boga, kao 1 druga vjero-
vanja te da 4 posto nereligioznih ide tjedno, a ¢ak 24 po-



sto mjese¢no u crkvu na misu (istraiivanje motivacije odla-
ska u crkvu osvijetlilo bi preciznije ovu pO]aVLl) Podatak
dajeu ukupn01 1straz1van0] populaciji posjecivanje crkve
prisutno na razini od 75 posto (zajedno dnevno, tjedno 1
mjese¢no), te da je ono, zajedno s visokom konfesional-
nom identifikacijom prisutno i kod nereligioznih ispitani-
ka, ukazuje na to da nam ova prisutnost vezanosti uz reli-
giju 1 crkvu na razini obreda, obicaja 1 obiteljske tradicije,
moZe govoriti ne§to 1 o vrsti povecane (“nove”™?) religioz-
nosti, odnosno omoguditi razumijevanje dijela te povecane
religioznosti kroz njeno ispreplitanje s nacionalnom kultu-
rom 1 tradicijom.

Upravo u povijesnoj isprepletenosti nacionalnog i re-
llgIJSkOg na ovim prostorima, na kojima su medukonfesio-
nalni 1 medunacionalni odnosi prolazili faze prijateljstava
1 neprijateljstava, prisilne ili dobrovoljne asimilacije, domi-
nacije, manjinsko-ve¢inskih odnosa, vanjskog 1 unutra$njeg
utjecaja itd. (Dugandzija, 1982.:150-306), valja promatrati i
spregu nacionalne i religijske identifikacije u tranzicijskom
(posebno ratnom) i poratnom razdoblju.

Pri tome funkcija konfesionalne i religijske samoiden-
tifikacije kao dijela nacionalne identifikacije moze imati 1
pozitivne i negativne dru$tvene i humane posljedice. Moze
se pretvoriti u “kruti tradicionalizam”, odnosno “ako (ka-
toli$tvo) ostane samo povijesno-sociologki sediment, ako
ostane samo kao znak nacionalne identifikacije ili ponosa
zbog 'svete' proslosti 1 sredstvo kolektivne homogenizacije,
gubi svoju stvarnu eticku snagu, a moZe postati i opasno
za stvaranje bojovne duhovnosti koja je netolerantna, zat-
vorena i ne dopusta pluralizam u odnosu na pristup te-
meljnim vrednotama” (Sagl 1995.:85). Ova se pitanja po-
kazuju izrazito vaznima u kontekstu rasprave o “vrsti” 1
“kvaliteti” postojece religioznosti.

Za ilustraciju odnosa religijske 1 nacionalne tradicije
prikazati ¢emo jedno pitanje iz istrazivanja 1996. godine
koje se odnosilo na povezanost pojedinih aspekata dru-
§tvenog Zivota 1 nacionalne identifikacije, iz kojeg se moze
vidjeti kako su u tom sklopu ispitanici vrednovali religiju.

Ispitanici su odgovarali u kojem ih stupnju uz narod
vezu jezik, tradicija, kultura, povijest, religija, ekonomski
interesi 1 politicki interesi. Ispitanicima je postavljeno pi-
tanje “Sto vas od navedenog veZe uz va§ narod?”, a mogudi
odgovori o stupnju vezanosti bili su: “ne veZe”, “malo
veze”, “mnogo veze” 1 “ne znam”. U tablici 8 su prikazani
odgovori ispitanika:
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Tablica 8

Sto vas od navedenog veze
uz va$ narod

Tablica 9
Koliko religija veZze uz narod
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u % neveze  maloveZe mnogo veZe neznam
Jezik 2 7 88 3
Tradicija 2 10 34 3
Kultura 2 11 83 5
Povijest 2 12 81 5
Religija 8 14 75 3
Ekonomski interesi 8 21 63 3
Politi¢ki interesi 13 19 60 8

[ako su povezanost religije 1 nacije ispitanici ovdje
iskazali u vrlo visokom postotku, (75%), religija se ipak
na$la na petom mjestu iza jezika, tradicije, kulture i povije-
sti. Medutim, kako je i po rangu i1 postotku iznad poli-
tickih 1 ekonomskih interesa, moze se re¢i da zajedno s je-
zikom, tradicijom, kulturom 1 povijesti ¢ini jedan sklop
jade vezanosti uz narod nego ti interesi. Na Zalost, nedo-
staju komparativni podaci koji bi omoguéili uvid u even-
tualne promjene i bili primjereniji za tumacenje.

Medutim iz tablice krizanja religijske samoidentifika-
cije, tj. ispitanika razli¢itog odnosa prema religiji 1 njihove
vezanosti uz narod, pokazuje se ipak da je odnos prema re-
ligiji znadajan za tu vezanost.. To se mozZe vidjeti iz prika-
zanih odgovora:

u % mnogo veze
Uvjereni vjernik 89
Religiozan 80
Nesiguran 62
Indiferentan 43
Nereligiozan 40
Protivnik religije 23

Kao $to moZemo vidjeti, pozitivna religijska samoi-
dentifikacija 1 velika vezanost uz narod je linearna - §to je
veca religioznost, veca je vezanost uz narod. I obratno, ta
vezanost se smanjuje kako opada religioznost.

Kompletnije 1 kompleksnije socioreligijsko istraZiva-
nje moglo bi pokazati izmedu ostaloga, nije li tu ve¢inom
rije¢ o takvoj religioznosti koju Bono Zvonimir Sagi nazi-
va “puc¢kim katoli¢anstvom” koje ¢e “svakako imati vise
utjecaja nego svjesna vjera i njena eti¢ka snaga”. To pucko
katoli¢anstvo on odreduje kao “habituelno uvjerenje ljudi
jednog podneblja (jednog naroda ili jednog njegova dijela)
da su spontano privrZeni katoli¢kim nacelima” koja su



esto samo vanjska oznaka nacionalnog identiteta (Sagi,
1995.:85). Dodali bismo da to za jedan dio ispitanika mo-
7e biti samo manifestna funkcija religioznosti, a njene la-
tentne funkcije mogu biti razli¢ite - na primjer potreba za
sigurno$¢u, stabilno$¢u pa i dusevnim zdravljem itd. pri
¢emu osobito imamo na umu tragi¢ne situacije 1 sudbine
mnogih ljudi u ratnim uvjetima.

Medutim, ta povecana religioznost moze za dio ispita-
nika znaciti napokon slobodno 1 potpuno iskazivanje po-
stojeCe pripadnosti, a za neke je to, mozda, povratak Bogu
na kojeg su bili zaboravili - vidjeli smo iz podataka da je
vjera u Boga ¢ak nesto malo veca od vjerovanja u sudbinu,
$to nije bio sluéaj u prija§njim istrazivanjima. Za dio ispi-
tanika to moze biti intimno 1 duboko proZivljavanje ili
ozivljavanje nove duhovnosti, a za druge je samo manife-
stacija skupnog ponasanja odnosno “miris jarca”, kako je
slikovito opisao V. Bajsi¢ (1994.:17-20) ili, pak, oblik kon-
formistickog ponasanja. Za dio ispitanika, to je zasigurno
otkri¢e necega o ¢emu prije nisu niti razmisljali ili o ¢emu
nisu nista niti znali. Ne moZemo, naime, zaboraviti ¢itave
narastaje nereligiozno socijaliziranih koji se u tome sigur-
no pronalaze. SadrZaj te izrazito povecane religioznosti bi-
ti ¢e glavna tema bududih istraZivanja.

No, s aspekta sociologije religije, za nas je najvazniji
njezin drustveni kontekst. U sociologiji religije postoji,
mogli bismo reéi, ople slaganje o povezanosti drustvenih 1
religijskih promjena - i to medu sociolozima vrlo razli¢itih
teorijskih orijentacija (priroda 1 vrsta tih promjena tumacdi
se onda razlidito, u skladu s pripadaju¢om orijentacijom).
Stoga, kad promatramo prikazane empirijske podatke, pri-
je svega razmatramo njihov drustveni kontekst za koji je, u
novim uvjetima, karakteristi¢na op¢a institucionalna otvo-
renost drustva prema religiji i prema crkvi. Zapravo je taj,
da tako kaZemo, “sluzbeni” povratak religije i crkve u
drustvo otvorio moguc¢nost da se na osobnoj razini, reli-
gioznost koja je mozda prisutna samo u “tragovima”, ma-
glovito, u osobnoj biografiji ili ¢ak samo na razini sje¢an-
ja, moze prepoznati kao legitiman element nove identifi-
kacije. Kompleksnost spoja individualnih i drustvenih as-
pekata povecane religiozne orijentacije osobito je velika u
ovom vremenu promjena koje je, u odredenoj mjeri, na
nekim razinama donijelo 1 elemente onoga $§to bismo mo-
gli nazvati dru$tvenim pritiskom “poZeljnosti” religijske
identifikacije. To nije nevazno, osobito kad se imaju na
umu politi¢ke implikacije takve dru$tvene klime, odnosno
moguénosti instrumentalizacije religije 1 religioznih ljudi
(o ¢emu 1 unutar crkvenih krugova postoji dosta kritickih
objekcija). U Hrvatskoj se te tendencije mogu potencirati,
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ali i neutralizirati, odnosno mogucéa je (i pozeljna) drustve-
na situacija 1 klima u kojoj neée biti socijalnih pritisaka u
vezi odnosa prema religiji i crkvi. U stvaranju takve klime
neizostavna je 1 uloga crkve, odnosno crkava, a posebno
predstavnika crkvene hijerarhije.

Stoga bismo na kraju, u kontekstu nase teme, mogli
reéi da prikazani empirijski podaci koji su ukazali na trend
zaokreta ka religioznoj orijentaciji kod ispitivane populaci-
je u Hrvatskoj imaju dvojako znacenje. Prije svega, ukazu-
ju na potrebu sustavnog znanstvenog pracenja religijske si-
tuacije u Hrvatskoj, tj. potrebu njenog kompleksnog socio-
religijskog istraZivanja, koje ¢e omoguciti uvid u vrstu reli-
gioznosti koja se tako povetano manifestira 1 iskazuje. I
drugo, rezultati bi toga istrazivanja mogli onda ukazati na
to ima li 1 u kojoj myjeri ta religioznost integrativne ili dez-
integrativne potencijalne u¢inke u §irem drustvenom sklo-
pu. Odnosno, kakva je uloga takve religioznosti u potica-
nju humanijeg drustvenog Zivota ljudi, prije svega u svaki-
dasnjem suZivotu vjernika 1 nevjernika, ali 1 vjernika raz-
nih konfesija, te kakvi su njeni potencijali s obzirom na
njihovu medusobnu toleranciju, dijalog i solidarnost, su-
radnju 1 integraciju “na ispravnoj izgradnji ovoga svijeta u
kojem zajedno zive” (Gaudium et spes), bez obzira na svjeto-
nazorske, metafizicke, eshatologijske 1 druge razlike koje
ostaju.

S obzirom da nekoliko parcijalnih indikatora ne pru-
7a ¢jelovitu 1 zaokruzenu sliku religioznasti, oni ¢e po-
sluziti kao pocetni pokazatelji osnovnih kretanja u reli-
gloznosti, koji su znadajni za daljnje rasprave, ali 1 poticaj-
ni za buduca obuhvatnija socioreligijska istraZivanja, kojih
u Hrvatskoj nije bilo viSe od desetljeca.

Razlikovanje termina tranzicija ( kao odredenog intervala promjena iz-
medu dva rezima - od jednog prema drugom, tj. normativno postav-
ljanje tranzicije kao poZeljnog cilja) 1 transformacija ($to su uvjeti, od-
nosno promjene u socijalnom prostoru koje shvacamo kao procese
“transformacije” konkretnih drustvenih struktura) nalazimo kod Ci-
frica (1996.).

IstraZivanja je proveo Institut za drudtvena istraZivanja SveudiliSta u
Zagrebu 1984. godine, te 1989. godine i na samom pocetku 1990.

Istrazivanje je proveo “Centar za istraZivanje tranzicije 1 civilnog dru-
§tva” 1996. godine (zahvaljujemo voditelju projekta A. HodZi¢u koji
nam je ove podatke o religiji dao na uvid za potrebe ovoga rada).

IS

Skala je sadrzavala sljedece stavke: uvjereni sam vjernik i prihva¢am
sve §to moja vjera udi; religiozan sam, premda ne prihva¢am sve $to
moja vjera udi; nisam siguran vjerujem li ili ne; prema religiji sam rav-
nodusan; nisam religiozan, iako nemam nista protiv religije; nisam re-
ligiozan i protivnik sam religije.



* Sekularizacija se shva¢a kao multidimenzionalni proces koji obuhvaca
tri razine: proces slabljenja drustvenog znacenja religije, proces odva-
janja ljudi od religije i crkve i proces unutarnjih religijskih promjena
(Dobbelaere, 1981.; Vrcan, 1986.).
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