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Malo nas je koji ¢emo ikad zaboraviti lica gradana
Isto¢nog Berlina dok su jurili kroz rupe koje su otvorili u
Berlinskom zidu zime 1989. godine.” Promatrali smo kako
se oblikuje povijest. Ljudi, umorni od tiranije socijalizma,
pokazivali su nesto $to je simboliziralo puno vise od prela-
ska geografske granice koja je podignuta da bi ih zadrzala
u granicama socijalistickog rezima. Oni su prelazili socijal-
ne, politicke 1 ekonomske granice u ¢itav nov svijet mo-
gu¢nosti. Otimali su se od ateisticke nadleznosti koja je
potiskivala iskazivanje vjere.

I dok su Isto¢ni Berlinci bili eufori¢ni $to konac¢no
barem imaju priliku oti¢i na Zapad - u posjet rodbini, raz-
gledati prodavaonice 1 baciti pogled na materijalisticke bla-
godati kapitalizma, a iznad svega, iskusiti obecanje slobo-
de od straha 1 pritiska, bilo je takoder 1 onih koji su &ekali,
neki od njih doslovno dok se Zid pomalo rusio, da bi jur-
nuli u suprotnom smjeru - na Istok - sa svojim materijal-
nim i duhovnim dobrima.

Nove religije sa Zapada

Nove mogucnosti

Do 1989. godine postojalo je nekoliko stotina, moguée ¢ak
dvije ili tri tisuce razlic¢itih novih religija na Zapadu - ako
se izraz “nove religije” dosta Siroko definira da bi ukljucio
New Age 1 skupine usmjerene razvijanju ljudskih potencija-
la te nove manifestacije unutar nekih od glavnih religija.
Alji, usprkos velikom broju pokreta, broj potpuno predanih
¢lanova nije bas tako upecatljiv. Nekoliko pokreta je imalo
svega dvadesetak predanih sudionika, a ¢ak i poznatiji
pokreti kao Sto su: Unifikacijska crkva, Scientoloska crkva,
ISKCON - Medunarodno drustvo Krisnine svijesti i Obitelj
imali su svega nekoliko stotina predanih ¢lanova u bilo
kojoj zemlji Zapadne Europe ili pak Sjeverne Amerike." Je-
dan razlog za ovu relativhu malobrojnost ¢lanstva bio je 129
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§to se, iako se mozda nekoliko tisu¢a moglo prikljuditi no-
voj religiji u kratkom vremenu, veéina razocarala ili je
odlu¢ila da vise ne Zele ono $to im pokret moze ponuditi
te su jednostavno otisli.?

Stovise, iako se brojnost ¢lanstva povecavala radanjem
drugog, a u nekim sluc¢ajevima, 1 treeg narastaja, masa po-
tencijalnih preobracenika se, izgleda, smanjivala. Predava-
nja 1 napadi antikultnih pokreta 1 medija, opcenita sklo-
nost da se svaku alternativiu novu religiju utrpa u lose de-
finiranu kategoriju “rusilackih kultova” te brze promjene
ekonomskih 1 drustvenih okolnosti, pridonijeli su opceni-
tom prestanku rasta, ako ne i sveopéem opadanju brojno-
sti. Otvaranje jo$ neispitane arene s milijunima religijski 1
duhovno izgladnjelih osoba, koje su bile prepustene ideo-
loskom vakuumu nakon rusenja marksizma, predstavljalo
je priliku koja se ne smije propustiti.

Dapacde, nadvladavanje komunizma 1 $irenje njihovih
istina onima koji su od Zapada bili odvojeni ateistickom
Zeljeznom zavjesom socijalizma ve¢ dugo je bio cilj mno-
gih pretezito evangelisticki usmjerenih religija, bez obzira
na to jesu li pripadale glavnim tijekovima protestantizma
iz Sjeverne Amerike 1li novim religijskim pokretima koji si
iskrsnuli na Zapadu ili stigli iz Azije. To ne znaéi da su
ove religije bile u potpunosti mirne tijekom sovjetskog raz-
doblja. Dobro se zna da su baptisti 1 druge evangelisticke
organizacije sustavno krijumcarile Biblije u Sovjetski Sa-
vez. Manje se zna za c¢injenicu da je Spis Unifikacijske
crkve, The Divine Principle (BoZansko nacelo) tvrdio da Ce,
ako njezino “bostvo” ne bude u stanju nadvladati satansku
ideologiju marksizma ideolo$kim uvjeravanjem, bozji de-
mokratski Zapad biti prisiljen pribje¢i Tretem svjetskom
ratu (Moon 1973.:490). Nadalje, mnoge od onih preteZito
“multinacionalnih” novih religija imale su ponekog ¢lana
u Srednjoj 1 Isto¢noj Europi te, dapace, i u podrudju Sov-
jetskog Saveza, ali su, zbog poznatih razloga, radili uglav-
nom tajno, riskiraju¢i deportiranje i/ili zatvor - nekolicina
je uzivala u gostoprimstvu sovjetskih tamnica, a neki Kri-
$nini sljedbenici, kao 1 mnogi pravoslavni 1 katoli¢ki sve-
¢enici, umrli su u tamnicama.’

Jednako kako su ranije narastaji kr§¢ana 1 muslimana,
u uvjerenju da jedna jedina vjera treba biti univerzalna,
krenuli u pokoravanje novih podru¢ja diljem svijeta, tako
su 1 sada religije, bile stare ili nove, razvijale ideoloske kon-
cepte globalizacije i multinacionalnih struktura unutar ko-
jih bi one mogle $iriti svoju istinu. lako je, u godinama
prije 1989. nekolicina pokreta najavljivala posrtanje komu-
nizma, jednom kada su se dramati¢ni dogadaji poistovjeti-
li s ruSenjem Zida, mnogi su se proglasili zasluZznima za



njegov pad - trebalo je samo upitati nekog munija, sljedbe-
nika Kri$ne, transcendentalnog posrednika, sahaja jogija ili
scientologa, vjeruju li da je njihov pokret odigrao neku
ulogu u rusenju Zida 1 oni bi iskazali ¢udenje $to vi ne
shvacate da su upravo oni odigrali klju¢nu ulogu. Da nije
bilo intervencije njihova vode, njithovih molitvi, njihovih
napjeva, meditacije, demonstracija, tajnih pregovora - ili
Bozjeg zadovoljstva njihovim naporima - Zid bi i dalje
bio na svojem mjestu.

Euforija je bila intenzivna. Ali medeni mjesec nije du-
go trajao. S 1990-ima nastupile su 1 ekonomska depresija,
porast nezaposlenosti, anomija i otudenje. Ove slobode
kojima se tezilo pokazale su se neuhvatljivima ili kao puka
retorika - &eZnja za “slobodom za sve” pretvorila se u
teznju “slobodi za sebe”; u stvarnosti se to, izgleda, pretva-
ralo u puku “slobodu za njih”. Razocaranje je raslo kako
je slobodno trZiste u ekonomiji, politici i religiji omo-
gutilo nekolicini (svemoéna, sveprisutna “mafija”) da se
obogati 1 0jaca, a drugi (golema vecina) su postali puno si-
romasniji, ostavsi ¢ak i bez onih sigurnosti i moguénosti
koje su uzivali u socijalizmu. Kako su se nove religije ukla-
pale u tu deprimirajucu situaciju?

Raznolikost

Kroz ¢itavu povijest pojavljivale su se nove religije - budi-
zam, kr§¢anstvo i islam bile su nove religije u svoje vrije-
me. Vjerojatno bi trebalo istaknuti prvu 1 najvazniju osobi-
nu novih religijskih pokreta - da se o njima ne moZe go-
voriti oplenito. Nadalje, sadasnji val novih religija u Euro-
pi, protivno ranijim valovima, nije ogranicen na Zidovsko-
kr$¢ansku tradiciju. Ne samo da ti pokreti izvore traze u
budizmu, hinduizmu, muslimanstvu, $intoizmu 1 paganiz-
mu, ve¢ istodobno crpe psihoanaliti¢ke ideje Freuda i Jun-
ga, politi¢ke ideologije, znanstvenu fantastiku 1 NLO-logi-
ju. Neki tvrde da se vraaju praiskonskim izvorima svoje
tradicije - sljedbenici Kri$ne vuku svoje podrijetlo od Vais-
nava hinduizma, preko neprekinutog lanca duhovnih maj-
stora medu kojima najistaknutije mjesto ima svelenik iz
Sesnaestog stolje¢a Gospodin Chaitanya, do Gospodina
Krishne osobno, ¢lanovi Soka Gakaija ponavljaju svoju
mantru koju im je otkrio budisti¢ki svecenik iz trinaestog
stolje¢a Nichiren Daishonin, ¢lanovi Obitelji tumacde da
oni pokusavaju Zivjeti svoje Zivote prema pravilima iznese-
nim u djelima apostola Novog Zavjeta. Drugi, kao $to su
Drustvo Aetherius, raelianci 1 Scientoloska crkva, tvrde da
su razotkrili radikalno nove istine o drugim svjetovima 1
bi¢ima koja su do tada bila nepoznata ljudskom rodu. Ne-
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ki drugi, kao $to su Damanhur ili Aumizam®, predstavljaju
sinkretisticke 1ili eklektitke kombinacije mnostva ideja 1
obreda uzetih iz bezbrojnih razli¢itih tradicija dostupnih
suvremenom supermarketu religije i duhovnistva. Neki po-
kreti, kao §to je Unifikacijska crkva, nude sustavnu teologi-
ju koja se bavi ve¢inom temeljnih pitanja kojima se, tradi-
cionalno, bavilo kr$¢anstvo (eshatologija, teodiceja, sote-
riologija, kristologija, tumadcenje povijesti, prikaz stvara-
nja). Ostali pokreti, ¢ini se, nemaju vidljivo koherentan su-
stav vjerovanja, ve¢ Sarenilo ideja koje mogu 1 proturjediti
jedna drugoj, pa se na najmanji hir karizmatskog vode mi-
jenjaju, npr. Bhagwan Rajneesh, kasnije poznatiji pod ime-
nom Osho. Neka se vjerovanja zapiSu u obliku teoloskog
udzbenika; neka se snima na kasete ili video-vrpce; neka se
pak prenose usmenom predajom.

Nove religije razlikuju se 1 po Sirokom rasponu ritua-
la 1 obreda kojima se bave. Tu su formalna liturgija, napje-
vi, meditacija, molitva, $irok raspon vrsta joge, pjesma,
post, muk, kanaliziranje, trans 1 druga izmijenjena stanja
svijesti koja mogu biti potaknuta halucinogenim drogama,
$aman bubnjevima ili strasnim plesom. Neki ¢lanovi no-
vih religija Zive zajedno u seoskim ili gradskim zajednica-
ma; neki Zive u poluizdvojenim kuéama ili stambenim
blokovima, sami ili s ¢lanovima najblize obitelji. Neki ¢la-
novi rade puno radno vrijeme za svoje organizacije; drugi
rade skraceno radno vrijeme ili dragovoljno; neki pak rade
samo u “vanjskom svijetu”. Stavovi prema seksu variraju
od skupine koja Zivi u “ljubavnoj zajednici” Rajneeshee
neo-Sanjasin 1 “flertnog pecanja” prvobitnih pobornika
pokreta “Hookers for Jesus” Djece BoZje, do slavljenja celi-
bata kakav primjenjuje Brahma Kumaris i ogranicavanja
seksualnih odnosa na radanje djece u braku kod sljedbeni-
ka Kri$ne. Neki pokreti, poput scientologije, nemaju odre-
denog ucenja u odnosu na seksualno ponasanje. Stavovi
prema Zenama, djeci 1 socijalizaciji znatno variraju, kao 1
pravila o hrani, alkoholu, duhanu 1 drogi.

Neke su nove religije bogate, neke siromasne, neke
imaju bogate vode 1 siromas$ne sljedbenike. Bogati uteme-
ljitely Brahma Kumarisa dao je svoje bogatstvo Zenama ko-
jima je povjerio vodstvo pokreta. Do novca se moze dodi
trazenjem donacija ili prodajom dobara na javnom mjestu,
ubiranjem desetine, predajom imovine ¢lanova, vodeéi
tvrtke, naplacujuéi naknade sljedbenicima ili “klijentima”
za teCajeve i/ili skupljajuéi socijalno osiguranje i druge
drzavne potpore. Clanovi novih religija mogu biti mladi
ili stari; crnci, bijelei ili bilo koja etni¢ka skupina; mogu
biti visoko obrazovani ili lo$e $kolovani; bogati ili siro-
masni; agnosti¢kog ili ateistickog religijskog podrijetla. Na



vode se moZe gledati kao na Mesije, bogove, ulitelje, pro-
roke, gurue, kanalizatore, i/ili prijatelje. Organizacija pok-
reta moze biti totalitarna, autoritarna, teokratska, birokrat-
ska i/ili demokratska; moZe biti vie-manje otvorena ili taj-
na; moZe imati bezbroj stupnjeva ¢lanstva; moZe biti mala
1 ograniCena na jednu geografsku lokaciju; ili mozZe biti
multinacionalna organizacija rasprostranjena diljem svije-
ta. U¢inak pokreta na pojedine ¢lanove i na drustvo kao
cjelinu moze biti Stetan ili bezopasan.

Ali, ne samo da postoje razlike izmedu novih religija,
postoje 1 razlike unutar pokreta. Trebalo bi biti ocito, ali
na opce iznenadenje, Cesto se zaboravlja da nova religija u
Kaliforniji, nastala kasnih 1960-ih, nema mnogo izgleda
da pokaze jednake osobine kakve pokazuje isti pokret u
postsocijalistickoj zemlji 1990-ih. Postojat ée, naravno, ne-
kakav kontinuitet s proslos¢u, ali za ljude u Srednjoj i1
Isto¢noj Europi - da se okrenu medijskim pricama kasnih
60-ih ili ranih 70-th o munijima, scientolozima, sljedbeni-
cima Kri$ne ili Bozjoj; Djeci u San Francisku, Londonu,
Parizu ili Sidneju, kako bi razumjeli pokrete u Budim-
pesti, Sofiji, Kijevu ili Krakovu u kasnim 90-ima - jednako
je glupo kao i da su se posluZili pri¢ama izabranim iz svo-
jeg djetinjstva ili ¢ak svojeg romanti¢nog adolescentnog
doba, da bi razumjeli kako izgleda dobrostoje¢i poslovan
Covjek, uspjesan politicar, cijenjen biskup, ozloglagen Ma-
fiozo ili luckasta baka danasnjice. Neminovno Ce biti nekib
prepoznatljivih sli¢nosti, ali 1 vrlo znakovitih razlika. Za
ocekivati je da su se prilagodili mijenjaju¢im okolnostima
drustvene situacije u kojoj su se nasli 1 vjerojatno je da su
sazreli, napustili ili radikalno izmijenili mladenacki entu-
zijazam 1 ideale te naudili na proslim pogreskama, a mo-
7da razvili 1 nove gluposti ili nepromisljenosti. Analogija
se moZe protegnuti na razgrani¢avanje triju bitnih todaka.

Karakteristike novih religija

Prvo, adolescenti dijele neke osobine samo zato §to su ado-
lescenti. Na slican nacin, postoje osobine koje se mogu
pronadi kod veéeg broja novih religija samo zato $to su zo-
ve 1 zato §to su religije. Te su osobine opisane detaljno na
drugim mjestima (Barker, 1989.; Wilson, 1990.) ali, ukrat-
ko, sadrze ¢injenicu da, kad su zapoceli, ti su pokreti goto-
vo bez iznimke bili brojéano mali, a interakcija (socijaliza-
cija 1 nadzor) se oplenito provode na face to face razini.
Voda lesto dobiva karizmatski autoritet od svojih sljedbe-
nika, a kako ga ne sputavaju tradicija i pravila, mozZe biti
vrlo nepredvidiv 1 mijenjati smjerove u trenu. Samo ¢lan-
stvo, koje se sastoji, obi¢no, od prvog nara$taja preobra-
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¢enika, ima tendenciju da iskazuje puno veéi entuzijazam 1
privrzenost od ¢lanstva u tradicionalnoj religiji. Takoder je
za ocekivati da Ce se sastojati od atipi¢nog uzorka drustva;
mnoge od novih religija koje su se pojavile na Zapadu
60-ih privlacile su bez iznimke mlade ljude srednjeg staleza
(u kasnoj adolescentskoj dobi, 20-im ili ranim 30-im godi-
nama) izvrsnog zdravlja, relativno bez iskustva, s malo
uzdrzavanih ¢lanova ili drugih obveza. Dalja osobina no-
vih religija je ta da imaju sklonost pokazati veéu jasnocu i
odlu¢nost u svojim stavovima od starijih religija koje su
Cesto morale ugoditi nara$tajima promjenjivih ¢lanova 1
okolnosti. Nove religije teze, na primjer, da povuku rela-
tivno ostru teolo$ku i ideolosku razliku izmedu Istine 1
Lazi, relativno o$tru moralnu granicu izmedu Dobra 1 Zla,
Ispravnog i Neispravnog, relativno ostru crtu izmedu Nas
(zajednica vjernika) 1 Njih (svi drugi, uklju¢ujuéi ponekad
1 ¢lanove viernikove obitelji koji ne dijele vjerovanje pokre-
ta).” Na kraju, kroz ¢&itavu povijest na nove se religije gle-
dalo sa sumnjom 1 Cesto diskriminiralo u dru$tvima koji-
ma su one pruzale alternativni pogled na svijet 1 nadin Ziv-
ljenja

Promjene unutar nove religije

Drugo, kako adolescenti rastu i odbacuju osobine adole-
scencije, svi su izgledi da ¢e postati sve razlicitiji jedni od
druglh Na sli¢an nadin, nove religije posta]u starije religije
1 razvijaju se na nacdine koji su sve vise medusobno raz-
li¢iti. Promjene koje ¢e opisane osobine najvjerojatnije do-
Zivjeti u razdoblju od dvadesetak godina takoder su opisa-
ne detaljnije na drugom mjestu (Barker, 1995.a; 1995.b).
Na ovom mjestu dosta je napomenuti da neki pokreti ra-
stu, a drugi blijede 1 nestaju. U tom procesu ne samo da ¢e
preobracen1c1 vjerojatno 1zgub1t1 nesto od svojeg pocetnog
entuzijazma kako 1 sami sazrijevaju, ve¢ se moze roditi
¢itav nov narastaj ¢lanova pokreta koji zahtijevaju da im
se dodijeli dio resursa poput vremena i novca, a po svoj
prilici postavljat ¢e pitanja i mijenjati neke od pokretovih
istaknutih doktrina i obreda.

Promjene medu novim religijama

Trece, kako jedna kohorta adolescenata prijede u odrasle,
druga kohorta adolescenata zauzima njihovo mjesto. Na
sli¢an nadin, kako nove religije prelaze u starije religije, no-
vi valovi novijih religija po¢nu stupati na scenu.’ Postko-
munisti¢ka dru$tva danas igraju domacina i “starim no-
vim” religijama sa Zapada koje su ve¢ zagazile u drugi na-
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Jeruzalem u Rumunjskoj, Crkva posljednjeg testamenta -
sljedbenici Vissariona, Bijelo bratstvo - sljedbenici Marie
Devi Khrystos, sve su takvi primjeri.’

Strane nove religije u postkomunisti¢kim drustvima

Novi hibrid

Ono $to je vrlo zanimljivo, sociologki govoredi, za “strane”
nove religije u postkomunistickim dru$tvima, jest to da
one obi¢no niti su “novo nove” religije (bez obzira na to
jesu li nastale ondje nakon pada Zida ili su se pojavile na
Zapadu 60-ih 1 70-ih godina), niti jo§ ona kasnija skupina
pokreta kakvi danas postoje na Zapadu. One se pojavljuju
u Srednjoj 1 Isto¢noj Europi kao poseban hibrid, pokazu-
juéi osobine koje vuku iz pokreta i prvog i sljede¢ih na-
rastaja.

Uvidajuéi golemu raznolikost medu pokretima, ne
moZe se ne primijetiti da nove religije koje su strane po-
stkomunistickim dru$tvima imaju ¢lanstvo koje se sastoji
od doma¢ih mladih preobracenika i vodstvo sastavljeno
od zrelijih 1 iskusnijih ¢lanova koji su mozda sudionici
svojeg pokreta dvadeset ili vise godina 1 koji vie ne poka-
zuju mladenacki polet kakav su nekad iskazivali.® Nema
prostora na ovom mjestu da bi se zalazilo u pojedinosti o
razlikama koje uzrokuje ovakva kombinacija, ali mogu se
primijetiti neke stvari. Misionarske vode sa Zapada su vec¢
nautili neke od zamki pripadanja manjinskoj religiji - na
primjer, oni ¢e po svoj prilici ohrabrivati domace preo-
brac¢enike da ostanu u vezi sa svojim obiteljima radije ne-
go da se odcijepe - onako kako su to mozda oni sami ura-
dili prije dvadesetak godina. Razlika izmedu ¢lanova 1 ne-
¢lanova vijerojatno neée biti tako velika, kakva je bila u vri-
jeme prvih dana pokreta. Lakse je studentima nastaviti stu-
dije, a zaposlenima nastaviti raditi na “vanjskim” poslovi-
ma, 1 pri tom voditi Zivot koji nije tako radikalno razli¢it
od ostatka drustva kakav bi mogao biti u “novoj novoj”
religiji. Ali, dok su nowi &lanovi preobracenici, oni, kao 1
preobraéenici na bilo koju religiju (bila ona nova ili stara),
izgleda, prolaze radikalne promjene i puno su veéi entuzi-
jasti za svoja, novootkrivana uvjerenja nego $to su oni koji
se rode u religiji.

Strana nova religija ¢e biti, u pravilu, multinacionalna
1 imat ¢e svoje medunarodne centrale udaljene tisu¢ama
kilometara. Novi preobradenici najvjerojatnije ne poznaju
osnivace osobno - dapace, nekolicina karizmatskih voda
koji su nadahnuli vjernost prvih sljedbenika su sada ve¢ 135
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mrtvi, a njihove organizacije se sve vi§e “racionaliziraju” 1
postaju predvidive.” Komunikacija s vrha najvjerojatnije se
nece odvijati “licem u lice” - moze se, dapace, provoditi
(na engleskom ili nekom drugom zapadnom jeziku) uz po-
mo¢ elektronskih medija. ISKCON, npr. ima izrazito do-
bro razvijenu medunarodnu mrezu koja dopusta da se po-
daci distribuiraju diljem svijeta putem e-poste; u stanju je,
dakle, mobilizirati resurse u trenutku, upozoravajuéi i oba-
vjeStavajuéi ne samo svoje ¢lanove ve¢ 1 neclanove u medi-
jima, vladama i drugdje o akcijama koje bi mogle ugroziti
njihove interese, a mozda 1 interese drugih religija."” Sro-
dan dogadaj koji nije ograni¢en na postkomunisticka dru-
$tva, ali koji je iskrsnuo nakon $to je Zid srusen 1 koji ut-
jeCe na osobine nekih od novih religija u Srednjoj i Isto-
¢noj Europi, kao 1 drugdje, predstavlja uporabu privatnih
diskusijskih skupina na Internet - lokacijama s ograni-
¢enim pristupom koje rabe izdvojeni ili marginalni ¢lano-
vi koji su na neki nadin razolarani svojom novom religi-
jom 1 koji razmjenjuju kriticke informacije koje ne nadzi-
ru vodstva u pokretima (Barker, 1997.).

Nove religije na Zapadu privladile su, i do odredene
mjere jo$ uvijek uglavnom privlace mlade ljude koji nisu
ni socijalno, ni ekonomski, ni politi¢ki bili ugroZeni, ali
koji bi mogli ustvrditi da su duhovno bili tlaceni. S druge
strane, oni koje pokreti mogu privuéi u postkomunisti-
¢kim dru$tvima mogu tvrditi ne samo da su odrasli u du-
hovnom vakuumu ve¢ 1 da su patili zbog relativno ostre
ekonomske, a mozda i drustvene i politicke prisile. Zahva-
ljujuéi tome, moze se ustanoviti da mnogi od onih iz Sred-
nje 1 Isto¢ne Europe koje je privukla nova religija, Zele
prigrliti blagodati kapitalizma - potro$acki duh 1 materija-
lizam - od kojega zapadno ¢lanstvo Zeli pobjedi.

Nowvo drustveno okruzenje

Mediji 1 antikultni pokreti Zapada morali su poceti ni iz
Cega kada se sadasnji val poslijeratnih novih religija poja-
vio na sceni.'"' U meduvremenu, i jedni i drugi su nagomi-
lali zalihu negativnih pri¢a o novim religijama na Zapadu
koje se s misionarskim Zarom (ne prevife razli¢itim od
onog Zara koji rabe 1 same nove religije) prenose medijima
1 antikultnim pokretima na isto¢noj strani Zida. Medutim,
netrpeljivost koju su nove religije iskusile na Zapadu bila
je uglavnom, ali ne iskljucivo, uzrokovana time §to su no-
ve 1 §to propituju drustveni i politicki status quo (rat u Vi-
jetnamu, burzujski imperijalizam, 1/ili materijalisti¢ku be-
spostednu trku), netrpeljivost koja se prenijela na nove re-
ligije u Srednjoj i Isto¢noj Europi mogla bi najvjerojatnije



biti posljedica, kako ¢u u nastavku donekle i razloziti,
doZivljavanja tih pokreta kao stranih, onih koji ugrozavaju
zemlju 1 izravno konkuriraju tradicionalnim, nacionalnim
religijama.

Jo§ jedan vazan ¢imbenik koji trebamo uoditi je taj da
su nove religije na Zapadu iskrsle u ne¢emu $to bismo mo-
gli nazvati manje-viSe sekularizirajuéim pluralizmom (Ro-
of 1995). Prelaskom preko Zida, medutim, nasli su se oci
u o¢i sa stanovni$tvom koje je naslijedilo marksisti¢ko na-
slijede. Ovdje ne mislim primarno na nasljedstvo marksiz-
ma - dapade, bilo je nevjerojatno malo onih koji su podle-
gli ideoloskoj socijalizaciji u vrijeme Sovjeta. Malo bi ih
priznalo (osim javno) da su vjerovali u marksizam, a za-
panjuju¢e mali broj ih je znao ista viSe od osnova marksi-
sticke ideologije - znalo se cuti, s dosta istinitosti, da je
moguce da je vi§e marksista bilo na Zapadu nego u Sovjet-
skom Savezu.

Medutim, stanovni$tvo komunisti¢kih drzava, kao 1
oni koji su odrasli u bilo kojoj drugoj fundamentalisti¢koj
ili sektarijanskoj religiji, naucili su da vjeruju da Istina po-
stoji. MozZda nisu bili prihvatili marksizam kao Istinu, ali
su svejedno bili skloni vjerovati da Istina ¢eka da je se ot-
krije. T opet, kao i kod onih odgojenih u fundamentali-
stickim ili sektarijanskim religijama, njima se od rane mla-
dosti ugradivalo vjerovanje da postoje ostre i kriti¢no zna-
kovite razlike koje treba povuéi izmedu “njih” 1 “nas”. Ti
“oni” mogu biti burzuji, kapitalisti¢ki imperijalisti Zapa-
da, ili pak mogu biti, a Cesto 1 jesu postajali, ¢lanovi njiho-
va vlastitog drZavnog aparata. U oba slucaja, “oni” su
Cesto postajali homogeni sinonimi za “lose”, a “mi” za
“dobro”.

Raznolikost i pluralizam

Postojale su i jo§ uvijek postoje goleme razlike medu raz-
liditim zemljama Srednje 1 Istoéne Europe. Dok je Poljska
gotovo u potpunosti katolicka, prvobitna Cehoslovacka
postala je uz katoli¢ko stanovnistvo i dom husitima, lute-
ranskoj braéi, Zidovima 1 brojnim drugim malim 1 ne tako
malim religijskim zajednicama. Kako smo veé naznadili,
bilo je nekoliko evangelistickih religija 1 novih religija,
uglavnom (ali ne 1 isklju¢ivo) sa Zapada, koje su preo-
bracale sovjetske gradane na svoju vjeru. Najveéi dio vjer-
ske Sarolikosti prije 1989. bio je posljedica etnicke raznoli-
kosti koja je pak bila posljedak povijesnih valova migraci-
ja, vojnih osvajanja i novih granica koje su ucrtavali Bizan-
tinsko, Otomansko 1 Austro-Ugarsko Carstvo, mnos$tva ra-
tova, ukljuc¢ujuéi dva svjetska rata u dvadesetom stoljecu.

Eileen Barker
Ali tko e pobijediti?

137



Eileen Barker
Ali tko ¢e pobijediti?

Zbog toga je moguce pronaéi madarske unitarijance, lute-
rance 1 grkokatolike kako Zive izmije$ani s rumunjskim
pravoslavcima iz Transilvanije; muslimane, katolike 1 gréke
pravoslavce u Albaniji; Rusija je ve¢ dugo primala u krilo
razli¢ite etnicke skupine, svaka od njih ¢uvajuéi svoje vla-
stite vjerske tradicije, kako je najbolje mogla.'* Ali, za ve-
¢inski dio stanovni$tva pluralizam, u smislu miroljubive
koegzistencije alternativnih religija, bio je, i za mnoge osta-
je, strani koncept.

Tek 1980-ith postala sam svjesna do koje mjere kon-
cept pluralizma moZe postati problem zemljama koje se
nisu upoznale ¢ak niti sa sumnjivim vrstama demokracije
koje se moze pronadi na Zapadu. Drzala sam predavanje o
religiji Zapadne Europe i Sjeverne Amerike na Sveudilistu
u Varsavi. Doslo je vrijeme za pitanja i slusatelj iz publike
je ustao. “Ova ideja o pluralizmu na Zapadu je vrlo za-
nimljiva,” rekao je, “ali tko ¢e pobijediti?” Ja sam pretpo-
stavila da prijevod predavanja nije bio najuspje$niji, ali ka-
da sam od rije¢i do rije¢i ponovila predavanje u Krakovu
nekoliko dana kasnije, dobila sam potpuno isto pitanje:
“Da, ali tko ¢e pobijediti?”

Danas, desetak godina kasnije - nakon desetlje¢a koje
je slavilo rusenje Berlinskog zida, koje je bilo svjedokom
raspada Sovjetskog carstva, pljeskom pozdravilo uvodenje
demokracije 1 pretrpjelo krvava umorstva 1 etnicka ¢id¢enja
bivie Jugoslavije - namece se 1 dalje pitanje: “Koja e, od
mnogih religija koje se medusobno nadmecu ili ideologija
koje se nude, pobijediti?”

Bitka je zapodela. U ovom radu fokus nije iskljucivo,
ili ¢ak ni prvenstveno, na doslovnim tragi¢nim bitkama
koje su se odvijale u bivsoj Jugoslaviji, niti na dubioznim
ulogama koje su religijske institucije - bile one katolicke,
pravoslavne ili muslimanske - odigrale u tom procesu.
Ono ¢emu ¢u posvetiti pozornost je vrlo opéenita rasprava
o tome kako, u ve¢oj ili manjoj mjeri, u drugim postko-
munisti¢ckim zemljama - na drustvenoj, ako ve¢ ne na voj-
noj razini - postoje trajne tenzije koje, ¢ini se, djeluju pro-
tiv, prije nego §to pridonose drustvenoj integraciji. Takva
napetost moze se pronadi i izmedu razlic¢itih religija 1 iz-
medu religijskih institucija te ostalih dijelova drustva.

Problemi s kojima se suocavaju tradicionalne crkve
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Gotovo u svakoj zemlji glavni protagonist koji polaze pra-
2o na pobjedu je majka crkva, odnosno nacionalna crkva.
U sovjetskom razdoblju one su, manje ili viSe, bile poti-
snute; u Albaniji su bile potpuno zatrte; u Poljskoj imamo
jedinstven slucaj da je Katoli¢ka crkva uspijevala privuéi



vjernike (¢ak 1 nevjernike) na misu svake nedjelje i bila je u
stanju, na brojne nadine, osigurati vaznu alternativu socija-
listickoj drzavi. Ali padom socijalizma, sve tradicionalne
religije nasle su se (ponovno u razliitim stupnjevima)
suodene s brojnim goru¢im problemima. Prema mnogima
se pokazivalo nepovjerenje zbog njihove stvarne ili privid-
ne suradnje sa socijalisti¢kim rezZimom. Ponekad je posto-
jao opravdan razlog za to; ali mnogi su svecenici i drugi
vjernici trpjeli proganjanja i, kako smo ve¢ ranije spome-
nuli, dali svoj Zivot za svoju vjeru.

Antireligiozna socijalizacija stanovni$tva nije nuzno
proizvodila Zestoke ateiste (dapace, moZe se pronaéi nevje-
rojatno malo tragova uspjeSno ugradenog antagonizma
prema “opijumu za narod” - puno manje nego antikleri-
kalizam koji se moZe naéi u nekim dijelovima Francuske
ili Italije na primjer); ipak, drZavni socijalizam je proizveo
narastaje osoba neupucenih u temeljna udenja Biblije, s
malim i nikakvim poznavanjem religijskih tradicija i obre-
da, te neupucenih u religijske 1 duhovne koncepte pomocu
kojih ¢e istraZivati transcendentalno.

Tijekom 90-ih godina tradicionalne crkve suocavale su
se s demografskom neravnotezom, jer su imali veéinu sta-
rijih svecenika koji su prezivjeli, ili mlade pripravnike, 1
jedne i druge neiskusne i/ili nesofisticirane u ekonomij,
politici 1 rukovodenju. Nadalje, crkve nisu imale puno
iskustva u razvijanju prakti¢ne teologije - Pravoslavna
crkva se tradicionalno koncentrirala na liturgiju kao nosi-
telja etnickog identiteta, a do 1989. godine katolicke crkve
koje su ostale relativno netaknute radikalnim promjenama
koje je donio Drugi vatikanski koncil, bile su sklone zatvo-
renom konzervatizmu, nesposobne da ponude odgovore
na aktualna pitanja svojih vjernika (iako je pobacaj postao
vruéom temom o kojoj sada raspravljaju mnoge crkve). Sto
se pastoralnih pitanja ili socijalnih usluga tide, njih se defi-
niralo, naroc¢ito u gradskim sredinama, kao stvar drzave;
¢ak 1 kad svecenstvo Zeli pomoéi, malo ih je osposobljeno
za socijalni rad ili savjetovanje, a ve¢ina ljudi nije ba$ na-
vikla okrenuti se crkvi za ovakvu vrstu pomo¢i. Nedosta-
tak iskustva i osposobljenosti mozZda se najviSe primijetio
u podrudjima kao $to su poducavanje i evangelizam; neo-
sposobljene svecenike su ismijavala $kolska djeca, a seku-
larni uéitelji, kojima su mozda iznenada ponudili da pre-
daju vjeronauk, uglavnom nisu $kolovani za vjerska zna-
nja, a osim toga nisu ni skloni uzeti novi predmet koji ih
malo zanima.

I, kao golema veéina njihovih ¢lanova, crkve su siro-
masne. Veéina sve¢enika mora preZivljavati sa sazaljivo ni-
skim pladama; mnogo crkvine imovine je konfiscirano;
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crkve su mozda pretvorene u bazene, skladista za krumpir,
bolnice ili siroti$ta. Sporovi u svezi s obnovom 1 povra-
tom tih i drugih osnovnih sredstava’ mogu postati pred-
met posebno ogorcene borbe kad postoje dva ili vise zah-
tjeva za istu zgradu ili komad zemlje, kad je bolnica ili si-
rotidte prisiljeno seliti na lo$ije mjesto ili se zatvoriti. Crkvu
se tada moze optuziti za nebrigu, gramzivost ili vecu zabri-
nutost za sebe 1 svoje sekularne interese nego za potrebe si-
romasnih 1 nezbrinutih. U Poljskoj se prije 1989. mogla
esto Cuti fraza: “Crkva 1 mi protiv njih”; sada Ce se vjero-
jatnije ¢uti: “Crkva 1 oni protiv nas”.

Uzevsi u obzir ovo i tisuée drugih problema, ne ¢udi
da tradicionalne crkve s gor¢inom zamjeraju upade na nji-
hovo podrudje koje izvode strane religije - posebno ame-
ricki evangelisticki protestanti 1 novi religijski pokreti. Ovo
zamjeranje postaje posebno akutno kad strani misionari
pokazu nespornu nadmoc¢nost u poducavanju, evangeliza-
ciji 1, iznad svega, u crpljenju naizgled neiscrpnih izvora fi-
nancijskih sredstava.

Konkurencija alternationih religija

Nije sve posteno u ljubavi i pluralizmu. Strani misionari,
tvrde nacionalne crkve, potkupljuju nase stado - stado ko-
je pravedno pripada nama. Ako se oca zatvorilo, nije li
pravedno da mu se, nakon pustanja iz zatvora, dopusti da
se njegova djeca vrate njemu? Zasto bi trebalo posvojitelji-
ma dopustiti da nam ukradu djecu? “Jehovini svjedoci
(mormoni, munovci, baptisti) su vrlo bogati,” Zale se tradi-
cionalne crkve. “Oni obecavaju siroma$nima, ako im se
pridruze, da ¢e im pomod¢i novcem da zapodénu posao -
oni kupujn duse.”

I nisu samo prljava bogatstva ta kojima strani misio-
nari mame stado. Oni mogu donijeti zaposlenje - mormo-
ni su pokrenuli cementaru u Republici Armeniji. Kako je
spomenuto ve¢ ranije, Biblije se krijuméarilo kroz Zeljez-
nu zavjesu godinama, ali jednom, kad se srusio Zid, ne sa-
mo Biblije ve¢ razna literatura preplavila je knjiga gladne
narode s druge strane (ljudi koji stoje u redu bili su precest
prizor tijekom socijalisti¢kog razdoblja, ali najduzi redovi
koje sam ikad vidjela u sovjetskom Pragu bili su cetvrt-
kom, kad su se knjige prodavale). Doslovno dok se rusio
Zid, scientolozi su bili tu, dijelili svoju literaturu isto¢nim
Nijemcima. Uskoro ih se moglo prona¢i i u drugim post-
socijalisti¢kim dru$tvima kako prireduju tecajeve kao npr.
Kako poboljsati svoje komunikacijske sposobnosti 1 sve druge
vjeStine potrebne onima koji teze kapitalizmu; nudili su se
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tecajevi Ci$cenja kao protumjera industrijskoj zagadenosti 1



posljedicama Cernobila. Unifikacionisti su organizirali pu-
tovanja na Zapad studentima i onima koji su imali izgleda
da popune vodece pozicije u buduénosti; odrZavali su kon-
ferencije s vi$e tema u udobnim hotelima na Krimu (sada
Ce vjerojatno pozvati one koji mogu sebi priustiti da plate
povlasticu sudjelovanja u jednom od njihovih masovnih
“Blagoslivljanja”); moZda je najzavodljivije od svega bilo
§to su poslali dragovoljce sa Zapada da besplatno ili po iz-
nimno niskim cijenama daju poduke iz engleskog jezika.
Transcendentalni meditatori nude transcendentalnu medi-
taciju; Sahaja joga nudi trenuta¢no prosvjetljenje u bude-
nju kundalina; ISKCON poklonici nude Kri$na svijest, a
Food for Life (Hrana za iz'vot) Cesto hrani neishranjene 1
one koji gladu]u a koje je ostatak svijeta uglavnom napu-
stio u ratnim podru¢jima poput Bosne, Cecenije i Ngorno
Karabaha (dok ih se nije istjeralo zbog “ugroZavanja 1 po-
drivanja nacionalne solidarnosti”)."*

Nove Crkve koje ovise o ameri¢kim teolozima pro-
speriteta (kao $to su Kenneth Hagin 1 Kenneth Copeland)
ubrzano rastu. MoZete npr. sudjelovati skupu od oko 6 000
mladih 1 ne vi$e tako mladih ¢lanova Crkve madarske vje-
re na velikim sportskim stadionima u predgradu Budim-
peste ili skupu Crkve istine na otvorenom prostoru izvan
Jerevana. Na oba mjesta ¢lanovi kongregacije bit ¢e odjeve-
ni u svecana nedjeljna odijela i, jedan za drugim, zahvalni
obradenici sa svjetlucavim oc¢ima svjedocit ¢e o svojem
uspjehu u karijeri i o tome kako su iz siromastva postigli
bogatstvo, bar relativno, nakon $to su primili Isusa u svoja
srca. Jednako kao i u dijelovima Latinske Amerike 1 Afri-
ke, takozvani “Happy Clappies” (Veseli pljes/mcvz')15 nude po-
ruku Isusove ljubavi uz obecanje zdravlja 1 bogatstva - 1 ne
ba§ beznacajan broj ljudi uistinu prihvaéa ponudu i pro-
sperira.'®

Mnogi strani misionari, nadalje, imaju ne samo isku-
stva u podudavanju 1 preobratanju, ve¢ im je dostupna
skupa tehnologija pomoéu koje mogu prenositi svoje po-
ruke desecima tisuca (ili vise) ljudi istodobno. Zakuplji-
vanje udarnih termina na radiju i satelitskim TV postaja-
ma samo su neki od oéitih izvora kojima raspolazu.
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Raznolikost odgovora na religijsku situaciju

Ponuda alternativnih religija u Srednjoj 1 Isto¢noj Europi
je nesumnjivo tu. Ali dostupnost stranih dobara ne mora
znaditi da postoji 1 znadajna potraznja. U nastojanju da
oslika raznolikost koja se moZe pronaédi izmedu pojedina-
ca 1 njthove prijamdivosti na religijske alternative u religij-
skom supermarketu, ovo poglavlje skicira raspon idealnih
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Tablica |.

Idealni tipovi pozicije i stavova
koji hipotetiziraju idealni tipicni
motivacijski interes povezan s

pojedincevim religijskim

stavovima i konzekventnim

stavovima prema

majci/nacionalnoj crkvi i prema
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alternativnim religijama

tipi¢nih stanja koja se mogu pronaéi u postkomunistickim
drustvima. Ono takoder nakratko hipotetizira o odnosima
koji postoje izmedu motiviraju¢ih interesa i stavova prema
1 nacionalnoj/majci Crkvi 1 alternativnim religijama.

Valja naglasiti da su opisi idealni tipovi u weberov-
skom smislu (Weber, 1949.). To znaéi da im cilj nije od-
raZavati trenutacnu stvarnost, ve¢ radije pruziti analiti¢ki
alat za komparativne svrhe. Mogucée je, dapace vjerojatno,
da ¢e se rijetko tko prepoznati u bilo kojem od tipova;
ve¢ina ¢e, po svoj prilici, pripasti dvama ili viSe tipova.'”
Ipak, vjeruje se da ¢e logika odnosa izmedu razlic¢itih pozi-
cija prikazanih u tablici 1. biti prepoznatljiva - bar toliko
da posluzi kao osnova za empirijska testiranja u buduéim
istrazivanjima o: (a) relativnom sastavu ¢lanstva razli¢itih
tipova 1 unutar i izmedu razli¢itih drustava 1 (b) pouzda-
nosti hipotetskog odnosa izmedu individualnih religijskih
pozicija, motiviraju¢ih interesa vezanih uz tu poziciju 1
njegovih stavova prema majci/tradicionalnoj Crkvi 1 pre-
ma alternativnim religijama.'®

Stav prema
Religijska pozicija Motivacijski interes majci konku-

crkvi  renciji

Trajni polaznik Religijski + -
Tradicionalist Nacionalisti¢ki + -
. (a) Nacionalisticki + -
Ateist — —
(b) Religijski (negativni) - -
Potencijalni Samo/grupni napredak ) (=)
~ unutra$nji  Religijski (+) (-)
Revivalist — —
vanjski Religijski () +&-
Pripadnik prije 1989.  Grupni napredak (nacional.) (%) (-)
- ne viernik nakon 1989. Samonapredovanje (nac.) + -
Vjernik - ne pripadnik  Religijski (-) (+)
Religijski trazilac Religijski () +
“New Age” trazilac Duhovni - (+)
Konzumerist Samonapredovanje (=) +)

(zagrade oznacavaju kvalifikaciju)

“Trajni polaznici” su ljudi koji su odlazili u crkvu tije-
kom socijalistickog reZzima i koji su bili 1 ostaju ¢vrsti stu-
povi nacionalne crkve. Takvi ljudi se tipi¢no nalaze u ru-
ralnim podrud¢jima; ocit primjer je babuska', ali ta bi kate-
gorija obuhvatila i sveéenike, redovnike, ¢asne sestre 1 dru-
ge religijske profesionalce. U ovih je ljudi za ocekivati da



¢e ith motivirati dubok osje¢aj religijske odanosti koji je
neotudivo povezan s kulturnim naslijedem koje je godina-
ma podrzavala majka crkva. Na bilo kakvu konkurenciju,
posebno od pomodnih stranih pokreta, ovakvi trajni po-
laznici e vjerojatno gledati kao na anatemu.

“Tradicionaliste” vierojatno nece toliko motivirati reli-
gijska odanost, koliko vaznost odrzavanja nacionalnog kul-
turnog naslijeda. Za njih je kontinuitet identiteta nacije
potpuno nezamisliv bez majke crkve. Njihovi osjecaji su
sliéni onima trajnih polaznika, ali na prvom mjestu im je
ocuvanje njihove kulture od strane crkve koju oni moraju
vjerno podrzavati. To im je vaznije nego pridrzavanje bilo
koje posebne dogme ili izvr$avanje bilo kakvog svetog ob-
reda. Jasno alternativne religije, posebno one stranog po-
drijetla, izgledat ¢e kao prijetnja 1 njihovu osobnom iden-
titetu, ali 1 opstanku nacije.

“Ateisti” se tipi¢no nalaze medu onima koje je odgojio
1 socijalizirao socijalisticki rezim 1 koji su ve¢ zagazili u
srednje godine koncem 80-ih. Oni ¢ée vjerojatno ustvrditi
da im religija nije bila potrebna u proslosti i da im ne tre-
ba ni sada. Njih se moze dalje podijeliti u dvije odvojene
kategorije. Prva se preklapa s prethodnom kategorijom “tra-
dicionalista” (koji ¢e bar prefutno pristajati da postoji Bog).
Drugu kategoriju vi§e motivira religioznost - ili antireli-
gioznost. Ovdje bi se moglo pronaéi okorjele marksiste-
lenjiniste koji vieruju da je religija opasno opojno sredstvo
koje je izradio ¢ovjek i koje je odgovorno za odrzavanje
burzujskih ideologija drZava i lazne svijesti masa. lako su
ideoloski protiv svake religije, ovakvi ateisti ne moraju biti
Zestoki protivnici alternativnih religija zato $to ih vide kao
(ma kako sumnjivu) alternativu relativno mo¢noj tradicio-
nalnoj Crkvi. Oni bi im takoder mogli pruZati ograni¢enu
podr$ku na temelju jednakih prava za sve gradane.

“Potencijalni” su kategorija koja na religiju gleda kao
na luksuz za koji trenuta¢no nemaju vremena. Ekonomska
situacija zaokuplja njihovo ¢itavo vrijeme i pozornost.
Mozda e, objagnjavaju oni, kada ne budu tako zaokuplje-
ni s osiguravanjem osnovnih potreba za sebe i1 svoju obi-
telj, religijskim pitanjima moéi posvetiti vi§e pozornosti.
U meduvremenu, nemaju ni$ta protiv majke crkve za koju
¢e vam reéi da, vjerojatno, zasluzuje njihovu podrsku. Na
alternativne religije su skloni gledati s ne dovoljno jasno
oblikovanom sumnjom.

“Revivalisti” su kategorija koju motiviraju religijski in-
teresi 1 moZe je se pronadi 1 unutar majke crkve 1 u alterna-
tivnim religijama. Sljedbenici Aleksandra Mena mogu po-
sluziti kao primjer “unutra$njih” revivalista unutar Ruske
pravoslavne crkve. To su ljudi koji su prije svega privrzeni
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majci crkvi, ali nisu zadovoljni na¢inom na koji njezine
vode rjeSavaju trenuta¢ne probleme. Oni revivalisti koji se
identificiraju s nacionalnom crkvom pokusat ¢e uvesti re-
forme djelujuéi unutar organizacije, ali ponekad, kao §to je
slu¢aj u Bugarskoj, ili iz drugih pobuda, u Ukrajini, njiho-
ve aktivnosti mogu dovesti do odcjepljenja. Prili¢no esto
su, medutim, “unutra$nji” revivalisti liberalni 1 otvoreni k
ekumenskom, pa ¢ak 1 meduvjerskom dijalogu. Oni obi-
¢no ne osuduju alternativne religije samo zato $to su alter-
nativne. Drugi “vanjski” revivalisti, kao poput onih koji
pripadaju ameri¢ckim evangelistickim religijama, teZe da
istinu 1 spasenje donesu svakoj dusi. Iako druge crkve mo-
gu doZivjeti kao smetnju, oni takoder mogu uvidjeti mu-
drost suradnje s nacionalnom crkvom. Oni najvjerojatnije
nece imati pozitivan stav prema drugim alternativnim reli-
gijama (sebe, naravno isklju¢uju) koje neki njihovi ¢lanovi
mogu proglasiti hereti¢nim ili ¢ak sotonskog podrijetla.

“Pripadnici-ne-vjernici” ponovno se ubrajaju u dvije pod-
grupe. Prvo, to su oni koje su, prije rusenja Zida, motivira-
li antikomunisti¢ki interesi da podrzavaju nacionalnu crkvu
kao alternativnu ideologiju 1 strukturu. O¢iti primjer za to
je Poljska u kojoj su roditelji ateisti krstili svoju djecu, po-
hadali misu 1 sudjelovali u raznovrsnim aktivnostima koje
je organizirala Katoli¢ka crkva. To ne znadi da ¢e imati
snaznu averziju prema alternativnim religijama, ako ni
zbog ¢ega drugoga, onda zbog toga $to su i sami bili alter-
nativa drzavnom aparatu. “Pripadnici-ne-vjernici” nakon
1989. najvjerojatnije su motivirani vlastitim interesom. Je-
dnako kao 1 u vrijeme komunistickog rezima, ako je netko
Zelio napredovati ili ¢ak samo biti razmjerno siguran na
svojem poslu 1 opcenito, bilo je preporucljivo biti vlasni-
kom knjizice Komunisticke partije. Dakle, nakon sloma
komunizma moglo bi koristiti da ih se vidi kako odlaze u
“pravu” crkvu, da se sastaju i druze s “pravim” ljudima,
¢ime ¢e pokazati da su pravi kr$¢ani 1 da podrZavaju na-
cionalnu crkvu. Jasno, bilo kakva sumnja da podrzavaju
alternativne religije, naro¢ito strane i/ili nove religije, ne
bi bila preporudljiva.”’

“Viernicinepripadnici” su religijski motivirani. Medu-
tim, oni su razodarani iz ovog ili onog razloga u tradicio-
nalne crkve, iako mogu osjecati da bi, kad bi se crkve re-
formirale, oni tu na$li svoje pravo srce. Neki ¢e se odluditi
na molitvuy, ¢itanje Biblije i/ili provodenje drugih vjerskih
obreda sami za sebe. Drugi ¢e pokrenuti manju skupinu -
to je bila prili¢no rasprostranjena pojava u Madarskoj 1 ni-
je bilo neobi¢no da ¢lanovi tih temeljnih zajednica dodu
iz razli¢itih vjeroispovijesti.



“Religijski traZioci”, kao 1 prethodna kategorija, obuh-
vac¢a nezadovoljnike nacionalnom crkvom koji su spremni
isprobati alternativne odgovore na njihova religijska pita-
nja. Ponekad ¢e osoba koja ulazi u ovu kategoriju pristupi-
ti alternativnoj religiji na neko vrijeme, otkriv$i drustveno
okruzje, koncepte ili mozda biblijska znanja pomocu ko-
jih ¢e razviti svoje vjersko razumijevanje. Nakon nekog
vremena, medutim, mogli bi otkriti da je ta alternativna
religija plitka ili da joj nedostaje tradicije koju oni drze di-
jelom svojeg kulturnog naslijeda. U tom bi se slu¢aju mo-
gli vratiti svojoj nacionalnoj crkvi, nakon sto su dobili, po
njihovu misljenju, dostatno religijsko razumijevanje kako
bi mogli imati koristi od onoga $to Crkva moze ponuditi.

“New Age traZioci” 1 nisu tako jako razli¢iti od ranijih
kategorija, ali njihov interes e vjerojatnije biti teZnja du-
hovnom prosvjetljenju, nego poznavanju ili razumijevanju
religijske tradicije. Njihov stav prema svakoj tradicionalnoj
organizaciji ¢e najvjerojatnije biti - sumnji¢avost. Dapace,
oni Ce najvjerojatnije biti skeptiéni prema svim organizaci-
jama 1 trazit ¢e “Boga u sebi” i nadine da razviju “pravog
sebe”, prije nego ¢e se prikloniti bilo kojem pokretu - iako
th moze privuéi nova religija kad njezina retorika obecava
oslobodenje od ogranicenja normalnog dru$tva (Barker,
1995.d).

“Konzumeriste” motivira ponajprije interes u unapre-
denje vlastite karijere ili dobivanje neke druge koristi iz bi-
lo kojeg dostupnog izvora. Nacionalne crkve nemaju izgle-
da da im ponude i$ta $to bi privuklo njihovu pozornost,
ali nekoliko alternativnih religija bi moglo. Ve¢ je bilo ri-
je¢i o nekima od sekularnih prednosti koje alternativne re-
ligije mogu ponuditi - od izravne financijske pomoéi do
ulenja engleskog jezika 1 tecajeva iz podru¢ja poslovnog
upravljanja. Iako sudjelovanje u alternativnoj religiji zbog
sekularnih razloga moze privuéi neke konzumeriste njezi-
noj drusdtvenoj ili vjerskoj ponudi, veéina ée ipak uraditi
ono §to rade 1 njihovi kolege na Zapadu - zgrabiti $to mo-
gu 1 ostaviti pokret za sobom.
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Religija i nacionalizam

Razmatranje raznolikosti koje nudi religijski supermarket
te razabiranje tipova individualnih predispozicija prema
toj raznolikosti mogli bi imati znadajnu ulogu u razumije-
vanju situacije u odnosu na alternativne religije u Srednjoj
1 Isto¢noj Europi, ali to zasigurno nije dostatno. Jedno od
mnogih pitanja koja je potrebno postaviti odnosi se na re-
lativou snagu razlic¢itih religija i vrste prepreka s kojima se
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suoCava ne samo majka crkva, vec 1 alternativne religije.
Nasilje i zakonska ogranicenja su ocito metode za kontro-
lu bilo koje religije; njih se rabilo 1 jo§ uvijek se rabi za
pobjedu u ideoloskoj borbi. Manje vidljiva, ali mozda jed-
nako udinkovita su suptilnija oruzja priSivanja negativnih
slika 1 etiketa protivnicima, koji su oslikani kao prijetnja
ne samo pojedincima ve¢ osnovnoj strukturi samog dru-
Stva.

Stjerana u kut sa svih strana, kako ona vjeruje, sa svim
izgledima protiv sebe, ne ¢udi da nacionalna crkva pruza
otpor. Mnoge traze ustavnu zastitu za sebe 1 strogi nadzor
nad ostalim religijama, naro¢ito nad onima iz inozemstva.
Mnoge se takoder okretu nacionalnim osjetajima u svo-
jem obracanju ¢lanovima svojeg stada, uvjeravajuéi ih u
svoje pravo da ih drze svojima. Sve &e$ée retorika unutar
nacionalne crkve, ali 1 izvan nje, isti¢e da biti dobar - pra-
vi - Rus, Bugarin, Rumunj, Poljak, Hrvat ili Srbin znadi
da treba biti ¢lan - ili bar pristasa - nacionalne crkve. “Mj
nacija” 1 “mi, crkva” su jedno. “Oni” - ostali - su iza plo-
ta; oni nisu samo heretici, oni su izdajnici. Otvorenost
takve pozicije ve¢ je bila sadrzana u idealnim tipovima
opisanim ranije, pri ¢emu tablica 1. ukazuje na vaznost na-
cionalizma medu motivirajuéim interesima prikazanim u
drugom stupcu. Mozda se pojava religije 1 nacionalizma
mozZe podrobnije oslikati jo§ jednom pri¢om.

Moja gazdarica u Jerevanu je $kolovana Zena i jedna
od najboljih Zena koje poznajem; docekuje me kao dugoiz-
gubljenu kéer svake godine kad se vratim u Armeniju. Jed-
ne veceri sam se vratila ku¢i ne$to kasnije nego inace 1 ona
me pitala gdje sam bila.

“Bila sam u Hare Kri$na hramu,” odgovorila sam.

“Oh - oni nisu Armenci,” rekla mi je ona.

“Oh da - jesu,” rekla sam ja.

“Ne, nisu,” ponovila je ona.

“Jesu,” ponovila sam.

“Nisu,”

“Pazite,” rekla sam, “oni su svi Zivjeli u Jerevanu ¢itav svoj
Zivot - ne govore ni jedan drugi jezik osim armenskog - 1
sva njithova imena zavr$avaju na -ian.”

“Oni nisu Armenci. Oni nisu kr$¢ani.”

“Dajte, prestanite,” suprotstavila sam se, “ni vaa djeca nisu
kr$¢ani - oni su ateisti - zar ni oni nisu Armenci?”
“Naravno da jesu,” odgovorila je uvrijedeno, “oni su kr$¢an-
ski ateisti.”

I to je, izgleda, znacilo da su oni, za razliku od poklo-
nika Kri$ne, Armenci.

Nije me iznenadilo kad sam ¢ula nekoliko tjedana ka-
snije da je hram koji sam posjetila napadnut; nekoliko
poklonika je pretuceno, a imovina im je odnesena ili uni-



stena. Nekoliko myjeseci kasnije ponovno su napali hram
Kri$ne. Jedan od poklonika, kojeg sam kasnije ponovno
intervjuirala, pokazao mi je nekoliko snimaka koje je net-
ko nadinio ubrzo nakon napada - imao je krvavu glavu,
dok su drugi sljedbenici jo$ uvijek bili u bolnici. Sluzbenik
u Ameri¢koj ambasadi mi je potvrdio tu pricu.

Ovog puta nisu samo Kri$nini sljedbenici bili napad-
nuti. U Moskvi sam razgovarala s parom mladih pripadni-
ka Obitelji (prvotno Djeca Bozja) koji su ozbiljno shvatili
prijetnju da Ce ih baciti s njihova balkona na dvanaestom
katu - napustili su zemlju. Dapace, nisu samo nove religije
izvrgnute napadima. Nisu izostavljeni ni ameri¢ki baptisti,
a nisu ni neki armenijski protestanti iz dijaspore. Mladi
paravojnici upali su u domove 1 urede gotovo svih religija
u zemlji, osim, naravno, nacionalne crkve 1 mormona.
Kad sam pitala jerevenske mormone kako su uspjeli po-
bjedi, odgovorili su mi da je to zbog toga $to je Bog bio na
njihovoj strani, ali nekako sam sumnjala da je cementara
mozda imala nekakve veze s tim.

Desetke Armenaca sam ispitivala o incidentima. Ne-
kolicina je bila ljuta i posramljena. Neki su poricali da se
tako nesto dogodilo ili moglo dogoditi. Ali veéina (uk-
ljucujuéi politicare 1 svecenstvo) rekla je da, iako Zale zbog
incidenta, ¢lanovi tih stranih religija sami su trazili $to su
dobili 1 da bi bilo najbolje da oni (ukljuéujuéi one izdaj-
ni¢ke armenske gradane koji pori¢u tradicionalnu religiju
Armenaca) napuste zemlju.

Potrebno je prepoznati tri tocke. Prvo, oni zacijelo ni-
su bili yerski fanatici; veéina ih nikada nije ila u crkvu 1
nisu bili kadri navesti ni jedno od Cetiriju Evandelja. Dru-
go, oni nisu bili ni pokvareni ni zli ljudi. Bili su “normal-
ni”, pristojni ljudi koji su samo znali da je njihova zemlja
izloZena stranim mijeSanjima. Trece, pri¢a se odnosila na
Armeniju, ali varijacije bi se mogle ispri¢ati o Rusima, Bu-
garima, Srbima i raznim drugim nacijama diljem svijeta.”’
Ovo $to sam ispri¢ala predstavlja konceptualni manevar
koji se mozZe naéi u mnogim zemljama i koji definira na-
cionalne, etnicke 1/ili kulturne “nas” u smislu - ili mozda
kao sinonime za - ¢lanove ili poklonike nacionalne/majke
crkve. Sve ostale se utrpava u kategoriju “oni”.

Ali, kad se pogleda detaljnije na druge religije osim
nacionalne crkve, uocava se jasno pravilo ponasanja u nji-
hovoj retorici, $to ima kumulativan u¢inak na njihovu sli-
ku kao manjine, a posebno, kao nove religije. Pokusaj da
se to pravilo prikaZze simboli¢no nalazi se u tablici 2.
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Idealni tipi¢ni stavovi religija u
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odnosu na “njih" i “nas”

VVIVIVIVIVIVIVIVIVIVIVIVIVYIVVVY
MI
Majka/nacionalna crkva
AQAAAALAANAAALAAAQALAALAALNALARAY
Druge povijesno prisutne religije
AQALAAALAAAAAAALALALALALAALAALALAY
Strane glavne religije
AQAAAANAAAALAANAAAALAAAALALAAAALALAAAALALALA

Sekte devetnaestog stolje¢a
AQAAAAAAAAAAASAAAAAASNAAAAASAAAAAASAAAALALALAALA

Novi religijski pokreti

ONI

ANANAAANAANANANANANANANANANARANANARANANANANANAALALALALALALALAY

VVIVVIVVIVIVIVIVIVIVIVIVIVVY
ALALALALALALALALALALAALAALS

Kad bismo grubo uopcavali, druge tradicionalne reli-
gije koje su povijesno bile nazo¢ne u drustvu (muslimani
u Rusiji, grko-pravoslavei u Albaniji, unitarijanci u Ru-
munjskoj i povremeno - iako je njihov sludaj ponesto
drukdiji - #idovi u Poljskoj, Madarskoj, Rusiji i Cetkoj Re-
publici), iako nisu dio onoga “mi” u majci crkvi, znaju de-
finirati to “mi” ne samo kao sebe same ve¢ i kao sebe 7 na-
cionalnu crkvu. Strani misionari iz glavnih crkava (bapti-
sti u Rumunyjskoj, luterani i anglikanci u Rusiji) vjerojatno
¢e pricati o tome kako suraduju s nacionalnom crkvom da
bi spasili drustvo za Boga. Drugim rije¢ima, oni sebe uk-
lju¢uju u “mi” tradicionalnih (respektabilnih) religija, ra-
de¢i zajednicki na du$ama gradana nacije - oni drugi su ti
“oni”. Alj, sli¢nu tvrdnju moZemo ¢uti 1 od religija koje su
se kao sekte pojavile u devetnaestom stoljeu (Jehovini
svjedoci, mormoni, adventisti sedmog dana). I oni sebe de-
finiraju kao integralni dio prosirene, “respektabilne” mase
“mi” - kr$¢anskog drustva. To, naravno, znadi da se novi
religijski pokreti ubrajaju u “oni” po manje-vide svacijoj
definiciji - osim, naravno, njihovoj.

Istina je, kako smo spomenuli prije, da postoji kon-
tekst unutar kojeg “nove nove” religije sebe definiraju kao
“m1” u odnosu na ostatak drustva. To, medutim, ne znaci
da oni prestaju na sebe gledati kao na gradane zemlje u ko-
joj su rodeni. No, iako ruski rajnesi, bugarski munovci,
madarski scientolozi ili poljski poklonici Krisne sebe mo-
gu drzati Rusima, Bugarima, Madarima, Poljacima 1 sl.,
oni su, u oéima mnogih njithovih zemljaka sebi oduzeli
normalno pravo gradanstva. PriseZuéi na pripadnost meul-
tinacionalnoj globalnoj religiji, oni su se dokazali kao an-
tinacionalisti - 1zdajice.



Manijinske religije i manjinska prava

Nije samo retorika nacionalizma ta zbog koje se “kultiste”
svrstava u “one”. PonaSanje prema ¢lanovima manjinskih
religija kao prema gradanima niZeg reda koji imaju manja
prava od normalnih gradana, cesto se opravdava njihovim
vjerovanjima 1 obredima - ili navodnim vjerovanjima i
obredima. Naravno, nisu svi ¢lanovi novih religija sveci;
oni su, na iznenadenje nekih, prili¢no obi¢na ljudska biéa.
Cinjenica da pripadaju novim religijama moze, medutim,
neke od njih navesti da budu donekle bolji ili losiji nego
§to bi inace bili. Istina, oni jesu skloni svoju religiju shva-
titi ozbiljnije od veéine, a to moze biti opasno - pogledajte
u $to su se stare religije pretvorile.

Ako c¢lanovi nove religije prekrse zakon - a neki jesu -
tada bi sigurno zakon trebalo primijeniti za njih jednako
kao 1 za bilo koga drugoga. Ali, bilo koja nacija koja prih-
vaca Povelju Ujedinjenih naroda o ljudskim pravima ili Europ-
sku konvenciju o ljudskim pravima i fundamentalnim sloboda-
ma, ne moze primjenjivati posebne zakone na nekoga zbog
njegovih ili njezinih wvjerenja.> Ako dolazak nove ili strane
religije dovodi do toga da se dogadaju stvari koje ne odo-
bravamo, ali koje nisu predvidene zakonom, mozda ¢e biti
potrebno uvesti nove zakone - da se zatiti djecu rodenu u
nekom pokretu, na primjer. Ali u demokratskom drustvu
koje tvrdi da su svi njegovi gradani jednaki pred zakonom,
takvi novi zakoni bi se trebali primjenjivati na sve - bili
oni pravoslavei, katolici, luterani, muslimani, adventisti
sedmog dana, sljedbenici Krine ili scientolozi.

Postoje, usprkos svemu, razlozi zbog kojih, inace tole-
rantni ljudi, kazu da - iako im ni u snu ne bi palo na pa-
met napasti pripadnike novih religija zbog njihovih uvje-
renja 1 iako se (opcenito govoredi) slazu da svatko “ima
pravo na slobodu misli, savjesti i religije™* te da svatko
ima pravo na temeljna ljudska prava “bez ikakve razlike,
kao $to je religija® - mora se, kazu oni, uvidjeti da ¢e
ipak trebati uvesti posebne metode kontrole tih pokreta.
To, uvjeravaju, zbog toga $to djelovanje novih religija mo-
Ze postati prijetnja pojedinim njithovim ¢lanovima (kao u
slucaju Heaven’s Gate) 1li drugima u njithovu pokretu (kao
§to je bio slucaj Sunceva hrama) ili onima koji s njima
ukrste koplja (kao $to je bio slucaj odvjetnika u postupku
protiv Synanona koji je u svojem sandudi¢u za postu pro-
nasao zmiju) ili, §to jo§ najvise stradi, neduznim ¢lanovima
javnosti (kao $to je bio slu¢aj Aum Shinrikyo 1 putnika iz
tokijske podzemne Zeljeznice). Naravno, sve su to uzasna i
(osim samoubojstava iz Heaven’s Gatea) krivicno kaznjiva
djela - ali sama ¢injenica da su to krivi¢na djela znaci da 149
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Popularni imidz novih religija i njegove posljedice

Kultovi, nije neobi¢no ¢uti da se prica, ispiru mozak svo-
jim Zrtvama, razaraju obitelji, spletkare u politici, spletkare
s novcem, krijumdare oruzje i drogu, izvode seksualne or-
gije, obredno zlostavljaju djecu, ¢ine samoubojstva i umor-
stva. Njih bi, stoga, trebalo podvrgnuti posebnoj regulaciji
ili sasvim zabraniti.

Istina je da su ¢lanovi #ekib novih religija obavljali #e-
ke od tih postupaka u nekom razdoblju. Takoder je istina da
su neki ¢lanovi starih religija - dapace 1 neki koji nisu ¢la-
novi nikakve religije - radili isto. Primjera radi, postoje do-
slovno stotine rimokatolickih sve¢enika koji su optuzeni
za seksualno zlostavljanje djece u SAD-u tijekom proteklog
desetlje¢a. Nije, stoga, bas potpuno 3aljiv odgovor koji je
na pitanje: “Kad to kult prerasta u religiju?” jedan gospo-
din iz Oxforda, prema pisanju The Guardiana dao: “Onda
kad se prestanu ubijati medusobno 1 po¢nu ubijati druge
ljude.”

Izmedu raznih ¢imbenika koji slazu karte protiv pra-
va ¢lanova novih religija na uzivanje ljudskih prava u jed-
nakom omjeru kao i drugi gradani, posebnu pozornost
treba posvetiti slici koju javni mediji 1 antikultni pokreti
grade u glavama ¢lanova dru$tva o novim religijama. Poz-
nato je da nema dvoje ljudi koji imaju potpuno jednaku
sliku stvarnosti. Svaka vizije “istine” vi$e ili manje potpada
pod utjecaj informacija koje rabimo da bismo izgradili
svoju vlastitu verziju, a te informacije su, vide ili manje,
odabrane prema na$im ciljevima 1 interesima. Nadalje,
skupine ljudi koji imaju zajednicke ciljeve i interese sklone
su izgradnji stvarnosti na nac¢in koji je sustavno razli¢it od
drugih skupina s drukéijim ciljevima 1 interesima (Barker,
1995.c).

Medijski imidz

Mediji ¢iji je cilj da steknu i zadrZe gledatelje, Citatelje i/ili
sludatelje, imaju interes za atipi¢no, seksi, bizarno - bilo
§to §to Ce privuéi pozornost. Za pri¢e o ljudima koji vode
normalan, sretan Zivot drZi se (obi¢no opravdano) da nisu
ba$ zanimljive ili uopée zanimljive potencijalnoj publici. S
druge strane, mracni kult s bizarnim vjerovanjima 1 neo-
bi¢nim obredima jest, moramo se s tim suociti, zanimljiv.
Nadalje, novost nije zovost ako je stara kao stari Sesir. Pro-
150 izvoda¢i medijskih pri¢a nemaju ni vremena ni prostora



da bi zadli u dubinu veéine svojih prica. Posljedica toga je
da se objavljuju senzacionalne price - a kako je slika koju
javnost ima o kultu gotovo automatski strastveno fasci-
nantna, krivi¢no djelo koje pocini ¢lan kulta e se objaviti,
a zlo¢in koji poéini ¢lan veéinske religije nema velike iz-
glede da se objavi - ili ako se i objavi, ¢injenica da je
pocinitelj djela katolik (ili $to je veé ve¢inska religija) nece
se ni spomenuti.

Posljedica svega ovoga je da upecatljivost bizarnog ili
“losih vijesti” koje se odnose na kultove obi¢no biva ne-
proporcijalnom u odnosu na relativnu udestalost - lako bi
se moglo pokazati da katolici ili anglikanci imaju vi$u sto-
pu kriviénog pona$anja nego manjinske religije, ali dojam
¢e biti da su kultisti, a ne ¢lanovi Anglikalne, Katolicke ili
Pravoslavne crkve oni koji pocine tako mnogo zlo¢ina.
Ovo sve zajedno ne sugerira da su sve slike stvarnosti jed-
nako vrijedne. One to nisu. Postoje metode pomo¢u kojih
pouzdano to¢nije slike iskustvene stvarnosti mozemo iz-
graditi i provjeriti. Sociolozi bi trebali provesti usporednu
analizu s “kontrolnom skupinom” katolika ili anglikanaca
(ili opéenito stanovnistva) iste dobne strukture i dru$tvena
podrijetla kao $to imaju ¢lanovi nove religije te vidjeti
imaju li istu stopu, recimo, zlostavljanja djece u jednoj
skupini u odnosu na drugu. Moglo bi se lako dogoditi da
nas rezultati navedu na postavljanje pitanja o tome §to je
to u novoj religiji $to je sprijecilo njihove ¢lanove da izvrie
samoubojstvo, ubojstvo, seksualno zlostavljanje ili sli¢no.

Antikult imidz

Druga skupina sa zajedni¢kim interesom koju bi trebalo
spomenuti nakratko je tzv. antikultni pokret. To je udin-
kovito organizirana mreZa skupina diljem svijeta koja pla-
sira negativne informacije o novim religijskim pokretima.
Jo$ jednom, nemam dosta prostora za podrobno opisivan-
je nadina rada takvih skupina, a trebalo bi naglasiti da po-
stoji prili¢no $irok raspon vjerovanja i postupaka koje se
moZe pronaéi medu antikultistima, ali njithova ucinkovi-
tost u pomaganju medijima i, dapade, $irem stanovnistvu,
u definiranju “kultne stvarnosti” prema njihovim shvaca-
njima zasigurno nije beznacajna. Zanimljivo, ali mnogi
antikultisti imaju zapanjujuéu sli¢nost s kultistima koje
napadaju. Oni predstavljaju vrstu zrcalne slike u kojoj “do-
bro 1 bogobojazno” nekog kulta postane “zlo i satansko”
antikultista, a “mi” kod kultista postane “oni” kod anti-
kultista. Za antikultiste, kao 1 za neke nove religije, stvar je
ili sve ili ni$ta - ili ste neopozivo s nama, ili ste protiv nas.
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Uvodenje opisa, $to bi sociolozi najradije uradili, znadilo
bi “zamutiti vodu”.

Drzavni nadzor

Rastuéi nacionalizam koji se povezuje s nacionalnim crkva-
ma 1 negativnim imidZom koji su o novim religijama iz-
gradili mediji i antikultisti, kao 1 izdagno objavljivano pro-
tudrustveno ponasanje 1 zlodini koje su pocinili neki pok-
reti u razli¢itim mjestima po svijetu, doveli su do porasta
pritiska na vlade da “ucine nesto” s tim kultovima - moze
biti prili¢no popularan potez politi¢arima da javno napad-
nu te pokrete, jer je malo vjerojatno da Ce ih netko braniti.

Jedan od putova kojim drzava moze nadzirati vjerske
manjine, a do neke mjere 1 ve¢inske religije, je registracija.
Drzave se medusobno razlikuju po tome do koje mjere
drze da je to potrebno i/ili poZeljno. Ponekad zakon po-
sebno oteza postupak registracije manjinske religije, a po-
stoje veliki nedostaci neregistriranja. Registracija moze, na
primjer, zahtijevati obvezatan minimum od 10 000 ¢lano-
va (osim, kao u slu¢aju Ceske Republike, ako religija nije
¢lanica Svijetskog savjeta crkava, u kojem slucaju je dostat-
no 100 ¢lanova), ¢ime se uéinkovito isklju¢uje puno man-
jinskih religija. Jo§ jedan kriterij moze biti duZina razdob-
lja nazoénosti religije u zemlji u kojoj razdoblje od sto go-
dina u¢inkovito isklju¢uje nove i/ili veéinu stranih religija.
Ruski zakon iz 1997. godine uvjetovao je da prije registra-
cije religija mora biti sluzbeno priznata petnaest godina,
ali kako je ve¢ receno, mnoge religije koje su tada bile na-
zo¢ne trudile su se da ih se sluzbeno ne prizna, u vrijeme
sovjetskog reZzima

I dok postoje nacdini da registracija donese pozitivhu
potporu religiji osiguravajuéi joj novac ili subvencije te do-
pustajuéi joj da djeluje kao pravna osoba pred zakonom,
registracija moze djelovati i kao sredstvo da se srezu aktiv-
nosti religije - diktirajuéi, na primjer, kako treba odgajati
djecu. Istodobno, neregistriranje mozZe znaciti da vjersko
tijelo nije u stanju iznajmiti dvoranu za sastanke ili ¢ak ra-
biti svoje prostorije za obrede $tovanja; moze se ¢ak dogo-
diti da ne moZe djelovati kao vjerska organizacija u nekim
drustvima.

Drzave ne trebaju donositi diskriminirajuée zakone
da bi pridonijele diskriminaciji drustva. Cak i ako pravni
sustav ne diskriminira manjinsku religiju (a nekolicina se
postkomunisti¢kih ustava uzorno brine da to ne budu),
stvarna implementacija zakona moze biti diskriminatorna 1
postoje brojni slucajevi grubog krenja nediskriminiraju¢ih
zakona (Levinson, 1996.). Vlade mogu izdati izvje$ca koja



sadrze vrlo upitne informacije.® Ove sam godine svojim
apsolventima dala novu vjezbu. Trebali su napisati kritiku
od 1500 rije¢i opisa novih religija u Izvjes¢u 1996. koje je
izdalo rusko Ministarstvo unutarnjih poslova (Kulikov,
1996.) i zdravstva (Tsaregorodtsev, 1996.). Kao studenti,
oni su s mnogo odudevljenja razotkrili metode koje su do-
vele do stvaranja iznimno bogate kase grubih izobli¢ava-
nja, uopcavanja, nedosljednosti i bezobraznih neto¢nosti.
Nije, naravno, tako zabavno ako ste ¢lan neke nove religije
koju se definiralo kao jedan od “opasnih, destruktivnih
kultova” koji treba, predlaZe se, zabraniti, izvrgnuti repre-
siji 1/ili nadzirati na ovaj ili onaj nadin.

Znanstveni socioloski pristup

Nije moguée da su samo sociolozi oni koji vjeruju da je
vazno da budu dostupna to¢na 1 nepristrana izvjes¢a o to-
me $to odredene religije uistinu vjeruju i ¢ine - kao 1 $to
uistinu ne ¢ine. Ovo bi trebalo ne samo $tititi religije od
opcenitih predrasuda i bigotizma ve¢ i1 upozoriti drustvo
na mogucu opasnost - te nam pomo¢i da sprije¢imo ra-
stu¢u netrpeljivost koja bi mogla dovesti i do velike ne-
sreCe (Waco je samo jedan dramati¢an primjer - trenu-
taCna situacija sa scientolozima u Njemackoj mogla bi la-
ko biti drugi, iako se nadaju da nece imati tako tragi¢ne
posljedice). Necemo, naravno, uvijek moéi predvidjeti, a
kamoli razrijesiti, sve probleme s kojima ¢emo se, bez sum-
nje, nastaviti suocavati. Je li se pet smrtnih slucajeva ¢lano-
va Sunceva Hrama koji su se zbili u oZujku 1997. godine
moglo izbjeéi, ne znam - mozda jest, a mozda 1 nije.
Ali, uzimajuéi u obzir veliki nedostatak pouzdanih in-
formacija, kao 1 izda$no dezinformiranje kojem nema kra-
ja, napredak je svakako mogué. Tijekom mojeg proucava-
nja novih religija u proteklih cetvrt stoljeca, vidjela sam
ne$to $to mi izgleda kao golema koli¢ina nepotrebne pat-
nje zbog neupudenosti ili krivog misljenja. Uz pomo¢ bri-
tanske vlade i glavne crkve, ja 1988. sam osnovala malu or-
ganizaciju pod nazivom Information Network Focus on Reli-
gious Movements - INFORM (Informacijska mreza s fokusom
na religijske pokrete) s ciljem da se pruza informacije koje su
to¢ne, objektivne 1, §to je mogude, azurnije. INFORM je
priklju¢en na medunarodnu mrezu stru¢njaka (znanstveni-
ka, odvjetnika, lije¢nika, terapeuta) i ljudi koji imaju osob-
ne spoznaje o pokretima (kao $to su sami ¢lanovi, bivsi
¢lanovi 1 rodbina ¢lanova). Zainteresirani telefoniraju, pi-
$u ili posje¢uju ured radi informacija. INFORM takoder
nudi niz usluga. Ako se zatrazi, posredovat ¢e izmedu
rodaka (obi¢no roditelja, a ponekad i bra¢nog druga) i do-
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tinog pokreta. Izdaje publikacije (knjige - vidi Barker,
1989. 1 Towler, 1995. - letke o odredenim pokretima); or-
ganizira razgovore i predavanja; organizira jednodnevne
seminare koje pohada oko 100 osoba dva puta godi$nje na
kojima se bavimo raznim temama kao $to su nove religije
1 djeca, zdravlje, seks, izobrazba, zakon, New Age, mediji,
obitelj, nasilje?® i tisu¢ljece.

INFORM nema ¢arobni $tapié, ali uspio je pomodi
velikom broju roditelja i drugih koji su nam se obratili.
Stalno obavjestava Glavni ured o zbivanjima i pokusava
upozoriti javnost kad uodi moguée probleme te umiriti
kad izgleda da postoji neosnovana uznemirenost. Nekolici-
na odgovornijih ¢lanova javnih medija pocela se oslanjati
na INFORM prili¢no jako i njihovo izvjeStavanje je posta-
lo znatno toénije - jednako zanimljivo, ali ne toliko zapa-
ljivo.

Zakljuéne primjedbe
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Manjinske religije se sumnji¢ilo 1 diskriminiralo diljem
svijeta 1 tijekom Citave povijesti, a njihova sudbina u post-
komunistickim dru$tvima nije nikakva iznimka. Te nove
izdanke moZda ne bacaju lavovima tako sustavno ili spa-
ljuju na lomadi - iako je bilo 1 spaljivanja, i bacanja bombi
1 ljudi jo$ uvijek umiru za svoju vjeru. Naravno, nisu samo
¢lanovi manjinskih religija ti koji pate, 1 neki od njihovih
¢lanova su, bez sumnje, nanijeli patnje 1 sebi i drugima.
Ali to nije razlog da 1h ne pokusamo razumjeti, kao 1 sve
one koji vjeruju u nesto §to mi sami ne vjerujemo. Jedna-
ko tako to nije razlog da 1 njima ne dodijelimo ista prava
- 1 zabrane - kakve dodjeljujemo bilo kojem drugom gra-
daninu.

Suvremeno dru$tvo je dalo krila mno$tvu raznolikosti
1 iskustava; malo je ljudi koji imaju isto zaposlenje ili Zive
u istom geografskom ili drustvenom okruzju kao njihovi
roditelji, da ne spominjemo djedove i bake. Vjerski odgo-
vori koji su zadovoljavali nase roditelje ne zadovoljavaju
uvijek nau djecu. Pogled na svijet koji moze zadovoljiti
poljodjelca iz ruralne Poljske nece nuzno zadovoljiti sve-
ulilisnog profesora u Beogradu ili pekara iz Nisa. Migraci-
je, putovanja, masovni mediji i sve veéi broj sve sofisticira-
nijih elektronskih sredstava komuniciranja otvorili su no-
ve obzore za koje novija povijest pokazuje da ih nije mo-
guce uspjesno potiskivati.

Osim pod uvjetima totalitarne vladavine, raznolikost
svjetonazora neizbjezno pripada dvadeset prvom stoljecu.
Ali, ne postoje nezavisni kriteriji koji mogu razrijesiti ne-
slaganja o nadnaravnom ili neempirijskim tvrdnjama. Raz-



nolikost moze dovesti do bespostednih bitaka na jednom
kraju, ili do miroljubive koegzistencije - pluralizma - na
drugom. Kad se nacionalni identitet poveZe iskljucivo s
odredenom religijom 1 kad se druga vjerovanja drZe ne al-
ternativnim religijama koje pridonose bogatstvu nacional-
ne kulture, ve¢ izdajni¢kim ideologijama, najvjerojatnije
¢emo dozivijeti predrasude, diskriminaciju i, mozda, krvo-
proli¢e. Ako se pak prihvati da nacionalni identitet i1 ¢lan-
stvo u odredenoj religiji ne moraju nuzno imati veze jed-
no s drugim - ako moZemo tolerirati raznolikost i ¢ak sla-
viti pluralizam - mozda ¢emo nauditi prihvacati, kao od-
govor na pitanje koje su mi postavljali u Poljskoj prije vise
od deset godina, da je savr§eno moguce, a mozda i zdravi-
je, da se Zivi u drustvu u kojem nitko - a time i sv7 - mogu
pobijediti.

Preveo s engleskoga Zarko Matijevi¢

" Ovaj rad se prvi put pojavio u New Religious Phenomena in Central and
Eastern Europe, urednici Irena Borowik 1 Grzegorz Babinski, Krakov:
Nomos, 1997. Nomos, vlasnik autorskih prava, je odobrio ponovno
objavljivanje ovog rada.

Htjela bih zahvaliti Hibbertu Trustu koji me prvi ohrabrio da odem
u Isto¢nu Europu s magnetofonom 1 koji je snosio dio troskova mo-
jeg inicijalnog postkomunisti¢kog posjeta Rumunjskoj, Madarskoj,
Poljskoj i tadainjoj Cehoslovatkoj. Rado bih zahvalila i Britanskoj
Akademiji koja je financirala dio mojeg istraZivanja s podrudja pro-
mjena u novim religijama, a $to je ukljudivalo niz posjeta Isto¢noj Eu-
ropi.

Za raspravu o problemima koji se odnose na definicije 1 prebrojavanje
broja pokreta i ¢lanova, vidi Barker, 1989., Dodatak II.

~

Zbog ovako visoke stope prevrtljivosti, popularnu tezu da su ¢lanovi
novih religija bili izvrgnuti neodoljivim i nepovratnim tehnikama
kontrole razmisljanja prili¢no je tesko odrzati.

Treba, medutim, napomenuti da to ne znaci da su sve alternativne re-
ligije radile u podzemlju ili su bile tlatene. Sredinom 1980-ih, npr.,
uspjela sam posjetiti nekoliko manjih budistickih skupina i drugih
novih religija koje su djelovale bez ve¢ih problema u Poljskoj.
Aumizam, Religiju jedinstva, koju je osnovao Hamsah Manarah u
Francuskoj 1969. godine ne treba pomijefati s Aum Shinrikyo koju je
osnovao Shoko Asahara u Japanu 1987. godine.

Nista od ovoga nije jedinstveno sada$njem valu novih religija. Vec¢ina
ovih osobina nalazi se u ranih kr§¢ana, muslimana i drugih religija.
Isus je npr. naglagavao dvojnost naravi svoje misije ne samo jednom -
vidi Luku 14:26 1 Mateja 10:35-6.

Japanci, koji su iskusili svoju “Navalu Bogova” (McFarland, 1967.)
odmah nakon zavrsetka II. svjetskog rata, sada nazivaju religije poput
Aum Shinrikyo koja se pojavila nakon 1970. “Nova nova religija”
(Shimazono, 1995.).

Ovo Bijelo bratstvo treba razlikovati od duZe postojeceg Bijelog brat-
stva koje je slijedilo ucenja Petra Deunova / Beinsa Dunoa u Bugar-
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skoj koje se moze svrstati u “stare nove” religije koje su, zanimljivo,
obrnule tijek kojim se mi ovdje bavimo, $ireéi se iz Isto¢ne Europe na
Zapad. Mogude je, medutim, razlu¢iti neka preklapanja u vjerovanji-
ma ovih pokreta i razli¢itih drugih bijelo-bratskih zajednica na Zapa-
du (kao 3to je Elizabeth Clare Prophet’s Church Universal and Trinm-
phant ili pak Ananda Tara Shan Anranda Ashram u Danskoj) 1 starijih
religija kao $to su Guy Ballardova “T AM” Religious Activity te Madam
Blavatsky 1 njezina Teosofija.

Treba znati da nekoliko pokreta sada ima domace vode na nacional-
noj i lokalnim razinama te da su neki od njih mogude bili ¢lanovi
svojeg pokreta i tijekom komunizma - vjerojatno djelujuéi iz podzem-
lja ili dok su Zivjeli u zemljama Zapada.

Utemeljitelji Cetiriju od pet najpoznatijih pokreta 70-ih i 80-ih godina
su umrli: Prabhupada (1896.-1977.), utemeljitelj ISKCON-a; L. Ron
Hubbard (1911.-1986.), utemeljitelj scientologije; David Berg (1919.-
1994.), utemeljitelj Obitelji / Bozje Djece; 1 Osho (1931.-1990.), ute-
meljitelj Rajneeshee pokreta. Sun Myung Moon (1920.- ) jo¥ uvijek
kontrolira Unifikacijsku crkvu i predstavlja naprednog i nepredvidi-
vog karizmati¢nog vodu, iako je popriliéna koli¢ina birokracije 1 tra-
dicije nastala unutar pokreta.

’ Pomoc¢u ovakvih sredstava, odreden broj studenata religije u Srednjoj

i Isto¢noj Europi prvi put su ¢uli za dogadaje kao $to su bili napad
na Kri$nin hram u Jerevanu (vidi u nastavku), o sudenjima u Rusiji 1
zakonskim prijedlozima u Madarskoj 1 Ukrajini.

Bilo je nekih antikultnih aktivnosti koje su se bavile, na primjer, Je-
hovinim svjedocima 1 mormonima. Ovo je imalo sklonost da bude
kontrakult radije nego antikult; tj. vide im je bilo do toga da razotkri-
ju teoloske greske nego antidru$tvene postupke (Introvigne, 1995.).

Cudan obrat u povijesti moZe se pronaéi 1971. kada su, zbog poli-
titke ekspeditivnosti, bosanski muslimani proglaseni ne vjerskom,
ve¢ nacionalnom zajednicom.

* Katoli¢ka crkva u Sloveniji, na primjer, vodi sloZenu borbu za povrat

prostranih podru¢ja pod §umom koja je nekada posjedovala.

U Poljskoj mi je jedan zabrinuti sveenik pricao kako on velik dio
svojeg dragocjenog vremena provodi uvjeravajuéi katolike da je bolje
da gladuju nego da prekrse prvu Bozju zapovijed, uzimajuéi hranu
koja je bila ponudena poganskim idolima.

° Ime se popularno pripisuje onima koji radosnim pljeskanjem ruku

dignutih u zrak pjevaju svoju hvalu Isusu i Gospodu.

° Nekolicina ovih kongregacija imaju &vrste veze s Ulf Ekmanovom

Word of Life Church (Crkva Rijeti Zivota - prim. prev.) iz Uppsale,
Svedska.

O¢ito je da takav alat ne bi bio koristan kad ne bi imao, ili bi imao
malo veze sa stvarno$¢u. Tipove sam probrala iz vlastitih istraZivanja
tijekom proteklog desetljeca 1 oni uklju¢uju brojne posjete tradicio-
nalnim kr§¢anskim postkomunistickim drustvima Srednje i Isto¢ne
Europe i SSSR-a, kao i doslovno stotine intervjua sa Sirokim raspo-
nom ljudi svih dobi 1 vrlo razli¢itih zaleda. Kad bismo nasumce iza-
brali primjere, nai$li bismo na intervjue koji ukljucuju uditelja iz Tal-
linna, $kolsku djecu iz Jablanca, kemicara iz Szegeda, psihologa iz
Bratislave, sveutilidne studente iz Isto¢nog Berlina, misionare u Bu-
dimpesti, turistickog vodica iz Splita, pomo¢ne radnike iz Jerevana,
ginekologa iz Dilizhana, kipara iz Ashtaraka, imunologa iz Krakova,
glumca iz Praga, ulitelja klavira iz Stepanakerta, slikara iz Tirane,
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glazbenika iz Oradea, tajnice iz Ostriga, psihijatra u Kijevu, farmera
u Artashatu, preZivjele u potresu iz Gumrija, aktiviste za ljudska pra-
va iz Sofije, politi¢ke aktiviste iz Moskve, folklorista iz Bukureta,
vojnog zapovjednika iz Aghdama, vojnike u vojnim helikopterima,
umirovljenike iz parkova, radnike iz tvornica, prodavace iz prodavao-
nica, tezake s polja i tezake na trZnicama, statisticare iz Varfave, po-
stmodernisti¢ke vampire iz Bistrije, predavaca iz St. Petersburga, hu-
sitskog sveenika iz Barouna, unitaristickog biskupa u Cluju, nadbi-
skupa u Maramuru, katolike u Etzmiadzinu i, ponekad se ¢ini, isku-
sne politi¢are, novinare, sveenike i sociologe doslovno odsvuda. UzZi-
vala sam gostoprimstvo bezbrojnih ljudi 1 odsjedala u skromnim seo-
skim nastambama, veli¢anstvenim gradskim zdanjima, a najcei¢e u
bezli¢nim sovjetskim stanovima na periferiji raznih anonimnih urba-
nih konglomeracija.

Bude li itko od ¢itatelja bio zainteresiran da provede takvo istraZivan-
je, rado ¢u koordinirati njihove aktivnosti, ako ni¢im drugim, onda
povezivanjem s drugim zainteresiranim istraZiteljima tako da mogu
rabiti usporedive indekse. Sa mnom se moze kontaktirati ¢/o The Lon-
don School of Economics, Houghton St., London, VC2A 2AE, England.

Ova ruska rije¢, koja oznacava maramu koja se vezuje ispod brade,
obi¢no se rabi za starije Zene ili “bake” - koje su mozda uistinu uzi-
male svoju unucad za ruku i1 odvodile 1h u crkvu te odrzavale tradi-
cionalnu religijsku kulturu u inade ateistickom kucanstvu tijekom
sovjetskog rezima.

Mogude je da biti revnosni “pripadnik-ne-vjernik” vige nije tako va-
zno kao $to je to bilo (ranih 90-ih) za vlastiti probitak.

U Ukrajini ¢injenica da je doslo do podjele unutar Pravoslavne crkve
na one odane Kijevskoj 1 Moskovskoj patrijarhiji zakompliciralo je
stvari, naro¢ito zato §to su sklone medusobnoj mrZnji i/ili nepovje-
renju. Dapace, ta njihova medusobna mrZnja i nepovjerenje je vece
od onog koje iskazuju prema novim religijama, pa ipak je Parlament
Ukrajine nedavno raspravljao o prijedlogu zakona kojim se Zeljelo
zadtititi gradane od psiholoski opasnih utjecaja - kako se opcenito
gleda na kultove - posebno, ali ni u kojem slucaju iskljucivo, od Bije-
log Bratstva Marije Devi Khrystos. Dijelovi prijedloga zakona upecat-
ljivo podsjetaju na zadtitu nudenu sovjetskim gradanima koje su
drzali mentalno bolesnima kad se njihovo ideolosko misljenje ne bi
poklapalo s drZavnim.

Jedna od vrlo zanimljivih osobina ove pravilnosti, koju zbog skuce-
nosti prostora ne mogu podrobnije istraZivati, je ta da neke od do-
macih novih religija - Crkva posljednjeg testamenta sljedbenika Vissa-
riona u Rusiji, Vojnici Krista u Armeniji, drZe jednako, ako ne 1 pu-
gom kraju elektronske poste odakle bismo mogli oc¢ekivati da netko
protestira u njihovo ime.

Jedan od jo§ ¢udnijih zaokreta u ovoj pri¢i predstavlja stav nekih po-
ganskih skupina u, na primjer, Poljskoj, baltickim drZavama, Ukraji-
ni, Bjelorusiji, Armeniji i dijelu Rusije uz Volgu (Wiench, 1997.; Fila-
tov, 1995.) koji $tuju wuistinu nacionalne bogove - bogove zemlje koju
su “stranci” unistili kad su donijeli kr$¢anstvo i njime zauvijek izmi-
jenili zemlju - i to na gore - prije nekoliko stotina godina.

Zapravo, Zakon SAD iz 1993. o obnovi vjerskih sloboda uistinu je
dopustio nekim religijama da obavljaju obrede koje bi se inace defini-
ralo krivi¢no kaZnjivima - osim ako drZava ne uspije dokazati da je
od vitalnog drzavnog interesa da se takvi obredi ne prakticiraju. Za-
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