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Slom komunizma izmijenilo je svijet gotovo preko
nodi. Stare strukture vlasti i ideologija izgubile su uvjerlji-
vost, ostavivsi ljude bez odgovora na pitanja koja se ti¢u
sadasnjosti 1 buduénosti. Dru$tveni znanstvenici su uvjere-
ni da je komunizam kao snaZzna utopija zamijenio religiju
u procesu legitimizacije drustvenog poretka 1 u integraciji
ne jednog ve¢ svih drustava koja su pripadala “sovjetskom
bloku”. Komunisti¢ka ideologija ponudila je sve elemente
koje obi¢no nudi religija: objasnjenje sadasnjosti, legitimi-
tet politi¢kih akcija 1 jedinstvenu biografiju, ponudila je 1
eshatologijsku viziju budué¢nosti u kojoj ¢e se komunizam
utjeloviti kao jedino pravedno i savr§eno drustvo, s ¢lano-
vima koji su svi jednaki 1 sretni. Slom komunizma u ovoj
perspektivi izazvao je potpuno preustrojstvo - u weberov-
skom smislu - Srednje 1 Isto¢ne Europe. Medutim, protiv-
no zapadnoj kulturi, brzina procesa nije dopustila zamje-
nu starih vrijednosti novima, kao ni izgradnju novih stra-
tegija prilagodbe stvarnosti koja se mijenja. Ne iznenaduje,
stoga, da su se pod ovim okolnostima o¢i mnogih, uk-
ljucivii i elite postkomunisti¢kih dru$tava, okrenule tradi-
cionalnom izvoru legitimiteta, tj. religiji. Mno$tvo znako-
va pokazuje da se religiju u prvim koracima transformacije
vidjelo kao integrirajucu silu, u stanju da stabilizira ljude
u vrijeme nesigurnosti te da odigra vaznu ulogu, ¢ak 1
usprkos nepostojanju strogo religijske vitalnosti u veéini
srednjeeuropskih drustava.

Ova ocekivanja su se iskazala kao nagli porast vjero-
vanja da religija donosi dobro zajednici, $to nije bilo tako
ocito u gotovo ateistickim, kako se vjerovalo, drustvima
Sovjetskog Saveza'. Dvije tre¢ine Ceha iskazalo je dobro-
doslicu Papinom posjetu, a nakon posjeta koji se zbio
1990. godine, 67 posto anketiranih je bilo uvjereno da je
to dogadaj od velike vaznosti, iako je gotovo 40 posto sta-
novnistva izjavilo da nisu vjernici a 16 posto nije navelo
koje su vjere, $to znad¢i da vise od polovice stanovni$tva ni-
je opredijeljeno (Misovié, 1997.:188, 191) te da raste broj
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onih koji sebe smatraju vjernicima (iako ne uvijek konfe-
sionalnim). Politicka elita, svjesna ovih ¢injenica, pozvala
je predstavnike crkava da prisustvuju politi¢kim ceremoni-
jama, a neke od njih pocele su sluzbeno sudjelovati u reli-
gijskim proslavama. Sergij Filatow i Dymitr Furman su
ironi¢no opisali ovaj “prijelaz” s ateizma na religiju 1990.
godine - “Ruski sluzbenici, pocev$i od predsjednika, stoje
sa svije¢om u Pravoslavnoj crkvi, djeca ude bozanski zakon
u skoli, novo poduzeée valja blagosloviti, a ¢ovjek koji se
predstavlja kao ateist stavlja tocku na svoju karijeru” (Fila-
tov, Furman, 1992.:23). Drustveni znanstvenici iz Isto¢ne
Europe dijele rasprostranjeno drustveno uvjerenje da reli-
gija treba igrati znakovitiju ulogu na podruéju morala, mi-
losrda 1 politike.”

Cim je proces rekonstruiranja drutva poceo napredo-
vati, postalo je jasno da religija ne samo donosi rjeSenja
novim problemima ve¢ 1 novi problemi iskrsavaju zbog re-
ligije. Religija ne pripada onim elementima koji su, kao
§to Peter Berger kaze, “preZivjeli pod zamrznutom struktu-
rom totalitarnih dru$tava” (Berger, 1995.:18) 1 usprkos ra-
sprostranjenoj, iako uglavnom teorijskoj melankoliji za
“povratkom” religije, postalo je jasno da je obnova predko-
munisticke situacije zbog mnogo ¢ega prili¢no nemoguca.

Drukéija situacija, u odnosu na vrijeme prije revoluci-
je, zbila se istodobno s transformacijskim promjenama ko-
je se mogu drzati intenzivnim stadijem modernizacije,
kombinirano na religijskom podrudju, sa svim slabostima
crkava koje su izaSle iz borbe s komunizmom.

Sukobljavanje s modernizmom postalo je jednim od
najhitnijih zadataka oslabljenih religijskih institucija koje
su sa sjetom gledale unatrag prema proslosti u kojoj su do-
minantne religije bile privilegirane.

Komunizam, modernizacija i transformacija Srednje i Isto¢ne Europe
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Neki aspekti modernizacije zbili su se jo$ prije 1989. godi-
ne. Na primjer, industrijalizacija je prouzrokovala migraci-
ju veceg dijela stanovnistva u ovim zemljama sa sela u gra-
dove, promjene u sustavu $kolstva povectale su postotak
ljudi s fakultetskom naobrazbom, proglasena su ista prava
za muskarce i Zene te se povecala zaposlenost Zena. Sve te
promjene mozemo smatrati elementima modernizacije. Isto-
dobno, svi su oni imali posebne oblike pod utjecajem ko-
munisticke ideologije uz podrsku totalitarne drzave. Indu-
strijalizacija nije bila samo pitanje gospodarstva, ve¢ i pi-
tanje natjecanja s burzoaskim zemljama, zaposljavanje Ze-
na bilo je nuzno u komunistickom gospodarstvu 1 obveza-
tan dio slike “korisnih” gradana.



Proces modernizacije pod komunizmom, u odnosu
na religiju, takoder je imao dvojako lice. S jedne strane se
odvijala sekularizacija koja je ostavljala traga u objektiv-
nim procesima deinstitucionalizacije religije 1 promjenama
subjektivne religioznosti. S druge strane, ovaj je proces si-
lom nametnut 1 na objektivnoj i na subjektivnoj razini, u
svakoj zemlji u razli¢itim stupnjevima. Zbog toga, tesko je
odvojiti rezultate programa “ateizacije” od rezultata “pri-
rodnog” procesa sekularizacije. Istaknut je primjer Poljske
u kojoj je prisilna ateizacija tako utjecala na religiju da je
postigla suprotan uéinak od onog koji je Zelio rezim, da-
pace, ojacala je identifikaciju poljastva s katoli¢anstvom.
Poljska je bila iznimka, ali svejedno je vazno uvidjeti raz-
li¢ite utjecaje komunizma na polozaj religije - u nekim
zemljama religija je bila marginalna pod komunizmom,
kao $to je bila u Sovjetskom Savezu i gehoslovaékoj, u ne-
kima je bila gotovo uni$tena, kao u Albaniji, u nekima,
kao u PoIJSkOJ, religija se, u svojoj popularnoj verziji, raz-
vijala. To je poruku rehgl]e uistinu ucinilo katolickom u
pravom smislu te rije¢i, uz odreden gubitak - gubitak dija-
loga sa $irim, katoli¢kim svijetom koji se mijenja i prila-
godava osobinama suvremenosti.

Svi ti elementi, kao $to je receno, imaju utjecaj na ulo-
gu religije u postkomunistickim zemljama, na uloge koje
ona igra u javnom zivotu, probleme s kojima se suocavaju
drustvene strukture u transformaciji 1 religijske institucije.

Jesen 1989. godine promijenila je politi¢ku scenu Eu-
rope 1 svijeta. Neki znanstvenici znacenje sloma komuniz-
ma usporeduju sa svjetskim revolucijama poput britanske,
francuske, americke, ruske 1 kineske te izraZzavaju misljenje
da je to izmijenilo svijet poput revolucija pro§losti (Sztom-
pka, 1996.:116; Eisenstadt, 1983.:21). Drugi, da bi opisali
promjene u Srednjoj/Isto¢noj Europi, rabe izraze poput
demokratizacija, tranzicija ili transformacija.® Unato¢ lo-
kalnim razlikama, dru$tva zemalja zahvaéenih promjena-
ma iskusila su sli¢ne probleme uzrokovane ulaskom u po-
liticku diferencijaciju i trZi$no gospodarstvo. Najteze je bi-
lo izlaziti na kraj s nezaposleno$cu, neujednacenosti priho-
da, konkurentnosti, a povrh toga ih je jo§ pratila nesigur-
nost 1 nedostatak stabilnosti. Postoje jos 1 drug1 vazni ¢im-
benici promjena, poput otvorenih granica i moguénosti
putovanja. Ima;ua na umu utjecaj otvorenosti Europe na
rehguske promjene u Spanjolskoj, moglo se predvidjeti da
e 1u Sl‘edl‘l]O]/IStOCI‘IOJ Europi putovanja mladih ljudi,
privremeno emigriranje mnogih u Zapadnu Europu i SAD,
pa potom povratak u domovinu ne samo s novcem vec 1 s
nekim iskustvima Zivota u inozemstvu, mozda utjecati na
zemlje koje promatramo (Perez-Diaz, 1993.). Popularnost i
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naglasak stavljen na ucenje stranih jezika, s posebnim
prednostima dodijeljenim engleskom jeziku takoder pred-
stavlja vazan indikator Zelja roditelja koji razmi$ljaju o bu-
duénosti djece. Gledajuéi na transformacijske godine, pro-
mjene u poznavanju engleskog jezika mogu se drzati gene-
racijskim. Nekad je bilo malo vjerojatno da Cete na ulica-
ma Moskve ili Kijeva naiéi na nekoga tko govori engleski,
a danas je najvjerojatnije da Cete, ako neku mladu osobu
oslovite na engleskom, dobiti nekakav odgovor. Popular-
nost kabelske i satelitske televizije je obiljeZje istog procesa,
kao $to je 1 udenje jezika motivirano mogucnoséu sudjelo-
vanja u globalnom poretku, vaznim dogadajima koji se
odvijaju u drugim dijelovima svijeta, zabavom koju nude
sredstva javnog prlopcavan]a 1 prilikama koje otvara takvo
sud]elovan]e Uocen je 1 porast drustvene pokretljivosti,
stvaranje 1 pokretanje mnos$tva drustvenih pokreta, dife-
rencijacija sustava $kolovanja, razvoj privatnog sektora u
medicini, uspje$nost prlvatnlh 051gurava]uc1h drustava kao
alternative drzavnom osiguranju itd. Sve te prom]ene dje-
luju na biv§a komunisti¢ka drustva tako da ih je u sa-
da$njem trenutku tesko analizirati i predvidati posljedice.
Modernizacija pod komunizmom, zbog totalitarne
vladavine, bila je ogranicena na globalne procese kao $to
su industrijalizacija, migracije sa sela u gradove i1 ravno-
mjerniju raspodjelu obrazovanja. Nakon sloma komuniz-
ma moZemo uoditi za modernizaciju tipi¢an val previranja
svijesti, stvarni pluralizam ideja, diferencijaciju politi¢kih 1
drugih struktura, pokretljivost, nove stavove prema profe-
sionalizmu, pogotovo medu mladima. Neka od novih obi-
ljeZja tekuce modernizacije odnose se na religiju 1 crkve.

Religija i crkve u kontekstu modernizacije
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Koji su elementi modernizacije u odnosu na religiju, ili,
Sire gledajuéi, koji elementi promjene posredno utjeu na
religiju? Pluralizam je identificiran kao jedna od najvazni-
jih osobina tog procesa. Peter Berger misli tako, ne samo
zbog ¢injenice da pluralizam stvara mogucénost za razlidite
izbore, ve¢, $to je jo§ vaznije po njegovu misljenju, $to mo-
dernizam pospjesuje pluralizam institucija 1 uvjerljivih
struktura koje postaju nestabilne, nekohezivne i nepouzda-
ne (Berger, 1980.:20). Postoje objektivni podaci koji ukazu-
ju na anomalije u postkomunisti¢kim zemljama: porast sa-
moubojstava 1 zlo¢ina, rastuéi broj ljudi koji imaju proble-
ma s drogom 1 alkoholom. Obitelj, najsnaznija institucija
pod komunizmom, takoder prozivljava krizu, ¢ak 1 u tako
religioznim zemljama poput Poljske gdje sve popularniji
postaje konkubinat, a usprkos ¢injenici da je postupak ra-



stave sada jos$ sloZeniji nego prije 1989. godine, stopa pora-
sta rastave od tada raste.

Jo$ jedna od osobina modernizma je funkcionalna di-
ferencijacija drustvene strukture, §to dovodi do ogranica-
vanja religijskih funkcija na Zivot pojedinca. Religija, kako
kaze Niklas Luhmann, “vi§e nije funkcionalno nuzna na
razini drustva kao cjeline” (Luhmann, 1984.:41).

Nisu samo drustveni poloZaj crkava i1 funkcije religije
izmijenjeni modernizacijom, ve¢ se mijenjaju 1 ¢ovjekova
svijest 1 naéin zivota. Kao prvo - Zivot je postao niz izbora
koji stvaraju biografiju s obzirom na profesiju, mjesto sta-
novanja, zaposlenje, odnos prema prevladavajué¢im ideolo-
gijama ili partijama i tako dalje. Religija je i stvar izbora -
ne samo u smislu da se religija lako moze promijeniti, veé
je vazno da oni koji ne mijenjaju religiju 1 ostaju vjerni re-
ligiji s kojom su rodeni, sustav vjerovanja i postupke reli-
gijskih institucija ne prihvacaju kao gotovu ¢injenicu. Uv-
jerenja 1 etika se subjektiviziraju i privatiziraju (Luckmann,
1967.).

Jedna od sljedeéih posljedica modernizacije je globali-
zacija svijeta. Kao $to je R. Robertson istaknuo, sudjelo-
vanje u svjetskom poretku “ukljucuje i preporuku da bi
drzava, u osnovi, trebala biti sekularna” zato $to je “suvre-
meni globalni sustav visoko sekularne naravi” (Robertson,
1987.:45). Jos$ jedna od osobina globalnog poretka, kao po-
sljedica razvoja komunikacija, je ta da vie ne postoji “vid-
ljivo” zlo - svijet je postao “na$”, stara podjela na “nas” 1
strance se izgubila (Beyer, 1994.).*

Glavne osobine suvremenosti su, ¢ini se, najtezi ele-
ment promjena na koje se crkve u postkomunistickim
dru$tvima pokufavaju s naporom priviknuti. Sa sociolo-
$kog stajaliSta postoje razli¢ite vrste moguéih reakcija crka-
va na ove promjene. Jedna je ono $to Berger naziva deduk-
tivnom moguéno$éu, a Beyer konzervativnom opcijom.
Tu perspektivu karakteriziraju reafirmacija tradicije, bude-
nje njezine vitalnosti 1 snage u intenzivno religioznim za-
jednicama (Berger, 1980.:67-92). Konzervativna opcija se
ne suprotstavlja suvremenosti, ve¢ je jednostavno odbacu-
je, ponovno postavlja tradicionalne vizije zla, mogla bi
uspje$no mobilizirati mase 1 zavr$iti kao ispolitizirana reli-
gija (Berger, 1980.:91-92).

Druga opcija za crkve koje se suprotstavljaju moderni-
zaciji (i sekularizaciji) je, prema misljenju Bergera, reduk-
tivna moguénost ili - liberalizam - prema Beyerovoj termi-
nologiji. Ta se opcija iskazuje u prilagodivanju 1 reinter-
pretaciji religijske doktrine, oblika organizacija na nove
okolnosti 1 izmijenjenim ocekivanjima drustva. Na po-
drugju teologije dobar primjer ove opcije, po Bergerovu
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shvacanju, predstavlja Bultmanov koncept demitologizaci-
je. Mogu¢nost redukcije ne iskljucuje modernizaciju, na-
protiv, pregovara s njom, rabeéi jezik sekularnog svijeta,
impliciraju¢i sakralno u ovom, a ne - na onom svijetu.’ Li-
beralna opcija ponovno afirmira nazo¢nost religije i crka-
va u javnom Zivotu sudjelovanjem u raspravi o raznim
problemima sekularnog svijeta, kao $to je npr. mir, za-
gadenost okolisa, zastita potlacenih klasa itd. Crkve koje
primjenjuju tu opciju dobro su prilagodene novim mo-
guénostima koje stvaraju masovni mediji te otvaraju nove
institucije 1 pokrete koji djeluju javno (Beyer, 1994.).

[ako oba spomenuta modela imaju karakter idealnih
tipova, ipak je u stvarnosti pozicija koju crkve zauzimaju
bliza jednom od njih. Tesko je generalizirati o crkvama
Srednje 1 Isto¢ne Europe, ali je moguce iznijeti neke prim-
jere novih osobina postkomunisticke stvarnosti, prepune
proturjedja.

Sukob s modernizmom - integrativne i dezintegrativne funkcije religije
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Suprotno proslosti, crkve su postale jednom od mnostva
institucija u novom postkomunisti¢kom poretku, a religija
jednim od mnogih nac¢ina da bi se uloZilo vrijeme, istra-
zujudi “konacno znacenje” Zivota 1 svakida$nje kulture. Do
odredene mjere, objektivan poloZaj crkava je bolji - pravni
status jam¢i im drZava, poStujuéi takoder i slobodu savje-
sti. Tradicionalne crkve, koje su prevladavale u tim zemlja-
ma prije komunizma, nazo¢ne su u javhom Zivotu. Sasvim
je uobicajeno da se predstavnici crkava pozivaju na poli-
ti¢ke proslave, na televiziju i u ostale masovne medije, da
predstavljaju vjerske dogadaje i vjerske programe, da naj-
vazniji vjerski blagdani imaju status drZzavnog blagdana, da
im se mnoge nekretnine vracaju, grade nove crkve, a stare
obnavljaju.®

S druge strane, crkve se sukobljavaju s ozbiljnim te-
$ko¢ama, uglavnom utemeljenim na dugogodi$njem raski-
du spone sa svijetom koji se mijenja, a medu promjenama
se nalazi i poloZaj crkava i modeli sudjelovanja religije u
javnim diskusijama. Usprkos ¢injenici da su nacionalne
crkve, posebno Rimokatolicka, bile jedine institucije koje
su odrzavale medunarodne veze pod komunizmom, stanje
drustvenog Zivota u zemlji nije im dopustalo da sudjeluju
u glavnim svjetskim trendovima. Opozicija poljskog epi-
skopata prema promjenama koje je uveo Drugi vatikanski
koncil 1 argumenti koje je rabio primas Wyszynski mogu
posluziti kao dobra ilustracija ovog problema.” Druge Ka-
toli¢ke crkve 1 Pravoslavna crkva Isto¢ne Europe bile su
podredene sekularnoj vlasti 1 antireligioznoj drzavi, gubeéi



dodir ne samo s medunarodnim zaledem, ve¢ i gubeéi
povjerenje svojih vjernika. Kao reakcija na to, u mnogim
zemljama razvile su se podzemne crkve, aktivno radeéi na
stvaranju zajednica vjernika 1 usredoto¢ujuéi pozornost na
obavljanje temeljnih religijskih sluzba. Iako su uZivale po-
dr$ku medunarodnih veza, 1 one su iskusile istu odvoje-
nost od medunarodnih crkava.

Te specifi¢nosti polozaja crkava pod komunizmom,
izolacija od trendova u Europi i u svijetu, imale su i dalje
imaju odraza na sada$nju politiku crkava prema njihovoj
javnoj ulozi. Okrenimo se nekim primjerima. U Poljskoj
je Rimokatoli¢ka crkva nesumnjivo jedan od zasluznih
pobjednika (zajedno sa Solidarno$¢u i opozicijom) 1 oéeki-
vala je da ¢e sudjelovati u blagodatima pobjede. Pod vla-
dom koju su formirale stranke proizasle 1z pokreta Soli-
darnosti, koju su zastupali ljudi koji su se i sami ocitovali
kao ¢lanovi crkve i vjernici (predsjednik Lech Walesa, Ta-
deusz Mazowiecki i Anna Suchocka kao prvi premijeri)
usvojen je novi zakon o pobacaju, uveden je vjeronauk u
$kole, prihvacen je novi zakon o odnosima crkve 1 drZave,
potpisan je i konkordat izmedu poljske drzave 1 Vatikana
1998. godine, uveden je zakon o postivanju kr$¢anskih vri-
jednosti u masovnim medijima temeljem kojeg je Crkva u
stanju nadzirati TV programe. Biskupi Katolicke crkve
Poljske mogu se drZati predstavnicima prije konzervativne
nego liberalne opcije u prilagodivanju novoj stvarnosti.

Sljedeéi primjer mozemo vidjeti u Rusiji, gdje je Ru-
ska pravoslavna crkva konaéno uspjela u dobivanju po-
vlastenog statusa nakon uvodenja novog Saveznog zakona o
slobodi savyesti i religijskib organizacija koji je prihvatio Pred-
sjednik 24. 9. 1997. godine. Clanak koji dopusta registrira-
nje samo onim zajednicama koje mogu dokazati (dostav-
ljaju¢i relevantne papire iz drzavne administracije) svoje
postojanje na nekom podrudju u razdoblju posljednjih 15
godina prije registracije, drzi se na¢inom diskriminiranja
nepravoslavnih zajednica. Kako je praksa Sovjetskog Save-
za vezana uz registraciju bila vrlo restriktivna, ovaj ¢lanak,
u stvarnosti, privilegira Pravoslavnu crkvu.

Otvoreno neprijateljstvo prema novim religijskim po-
kretima 1 prema New Age-u uobicajeno je za tradicionalne
crkve u Srednjoj i Isto¢noj Europi.® Moglo bi se reéi da u
zemljama zapadne demokracije i u SAD vrijedi isto 1 da ne
samo crkve ve¢ i ljudi podinju djelovati u antikultnim
pokretima, Cesto preuzimajuéi ulogu onih koji brane tradi-
cionalne vrijednosti drustva kao $to je jedinstvo obitelji.
Ta razlika izmedu stabilnih zemalja Zapada u odnosu na
novoformirane zemlje nastale nestankom sovjetske domi-
nacije samo pojacava sve promjene u nezavisnim zemljama
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Srednje 1 Isto¢ne Europe. Broj novih religijskih skupina,
registriranih kao religijske zajednice ili ne, 1 njihova razno-
likost predstavljaju novo iskustvo u ovom dijelu Europe.
Zapadne zemlje su imale gotovo 30 godina vremena da
smisle zakonske 1 dru$tvene instrumente za noSenje s tim
problemom, pa nisu uspjele sprijediti neke proturje¢nosti.

Postoje 1 neki drugi elementi zajednic¢ki tradicional-
nim crkvama Srednje i Isto¢ne Europe, na primjer kritizi-
ranje zapadne kulture kao potrosacke kulture, njezinu
sklonost seksualnosti, raspad obitelji, visoku stopu rastava
itd. U proslosti, tj. prije komunizma, privilegiran polozaj
crkava ili poloZaj drZavne crkve rabi se kao toc¢ka uspored-
be. Sada$nja situacija, ne samo u svakoj pojedinoj zemlji
ve¢ 1 medunarodno gledajuéi, vrlo je razlic¢ita od proslosti.
Postkomunisti¢ke zemlje teZe da postanu ¢lanicama Eu-
ropske Unije. Da bi to postigle, trebaju ostvariti neke stan-
darde demokracije 1 “globalnog svijeta”, prema tumadenju
Robertsona 1 Beyera, koji su paZljivo proucavali Srednju 1
Isto¢nu Europu, ne samo u ekonomskom pogledu i pogle-
du slobodnog trzista ve¢ i uzimajuéi u obzir takve religij-
ske aspekte poput odnosa drzava-crkva, prava vjerskih ma-
njina i novih vjerskih pokreta, slobode savjesti - sve su to
elementi koji, u odredenom smislu, predstavljaju abecedu
demokratske tradicije.

Sociolozi religije naglagavaju integracijsku funkciju re-
ligije. Medu klasicima su E. Durkheim, B. Malinowski,
O’Dea 1 u posljednje vrijeme Jose Casanova, koji isti¢u da
u suvremenim drustvima mozemo uociti “deprivatizaciju
religije” - “proces u kojem religija napusta svoje dodijelje-
no mjesto u privatnoj sferi i1 ulazi u nediferenciranu javnu
sferu civilnog drustva kako bi uzela udjela u tekué¢em pro-
cesu sukobljavanja, diskurzivnog legitimiranja i ponovnog
ucrtavanja granica” (Casanova, 1994.:66), $to ukazuje na
integrativnu funkciju religije koja prelazi granice u suvre-
menom svijetu. S druge strane, neki sociolozi religije isticu
misljenje, poput Niklasa Luhmanna i Thomasa Luckman-
na, da integracijske funkcije religije vi$e nisu relevantne u
suvremenom funkcionalno izdiferenciranom drudtvu, a
drugi isticu, poput J. Milton Yingera 50-ih godina, da se
integracijska uloga religije moZe srezati na najmanju mo-
gu¢u mjeru ili da bi religija mogla dezintegrirati i ¢ak stvo-
riti razdor u drustvu (Yinger, 1957.:65).

Bit leZi u pitanju koje se bavi podru¢jem i mehaniz-
mima integracije/dezintegracije. Koga i kako religija moze
integrirati? Ako se integracijska uloga religije primijeni sa-
mo na manju zajednicu vjernika, poput Zupe na primjer,
religija nastavlja ispunjavati svoju tradicionalnu ulogu
okupljanja ljudi oko religijskih vrijednosti. Ako je rije¢ o



vjerskoj manjini - integriranje moZe djelovati na zbliZava-
nju “nas”, ¢lanova manjine, nasuprot “njih”, ¢lanova pre-
vladavajude religije.

Integracija na razini dru$tva u cjelini je neSto proble-
mati¢nija 1 moguca je samo pod nekim okolnostima: 1) da
vedi dio drustva dijeli istu religiju, 2) da je postignut kon-
senzus o granici izmedu religioznih 1 nereligioznih sa-
drzaja.” Uzimajuéi u obzir promjene u strukturi postko-
munisti¢kih drustava 1 previranje svijesti o ulozi religije u
podru¢jima koja treba redefinirati, imamo prili¢no proble-
mati¢nu  situaciju. Transformacijom globalnog poretka,
konkretno, zavrsetkom suprotstavljenosti dvaju blokova u
svijetu, komunizma i zapadne demokracije, nastaju novi
problemi samodefiniranja i samoopisivanja identiteta po-
stkomunisti¢kih drustava. Ima 1i religija sposobnost da
pruZzi valjane odgovore na ta temeljna pitanja i da okupi
ljude oko tih odgovora?

Problem nacionalnog identiteta postao je akutan u
mnogim zemljama Srednje 1 Isto¢ne Europe. Postoji razli-
ka izmedu zemalja koje imaju drZavnu tradiciju u proslo-
sti 1 onih koje su se oslobodile i osamostalile prvi put u
povijesti. Ukrajina bi mogla posluZiti kao dobar primjer
drustva koje gradi svoj identitet. U Ukrajini Grkokatoli¢ka
1 Cetiri Pravoslavne crkve vidjele su sebe kao pokretade na-
cionalnog identiteta te se medusobno natje¢u 1 sukobljava-
ju u ostvarenju ovog poziva.'"’ Drustvo se podijelilo, ne
zbog vjerskog pluralizma, ve¢ zbog sukoba medu religij-
skim institucijama. Za 5 milijuna Ukrajinaca, uglavnom iz
zapadnog dijela zemlje, Grkokatoli¢ka vjera je religija
Ukrajine - za ostale Pravoslavna, podijeljena na tri religij-
ske institucije koje imaju razli¢ita politicka usmjerenja. U
ovom kontekstu religija ne igra integracijsku ulogu.

Zemlje Srednje Europe: Madarska, Cetka, Slovalka,
Slovenija 1 Poljska nemaju sliénih problema izgradnje na-
cionalnog identiteta, jer su ta pitanja postavljena 1 rije§ena
u proslosti.

Javna uloga religije 1 politi¢ki utjecaj crkve u ovim
zemljama je problem o kojem se najvise raspravlja. Broj
vjernika 1 njihov stav prema ulozi njihove crkve odrazava
se na mo¢ religijske institucije u traZenju Zeljenih promje-
na u odredenoj zemlji 1 legitimizaciji vlastita djelovanja
koje one iniciraju u ime vjernika. Moglo bi se re¢i da - $to
je veca religioznost u dru$tvuy, to su veéi izgledi za uspjeh
religijskih institucija u ostvarivanju njihovih javnih zahtje-
va. U stvarnosti, stvari nisu tako jednostavne. Najveéi broj
onih koji tvrde da pripadaju Rimokatoli¢koj crkvi nalazi
se u Poljskoj - 95 posto stanovnistva, ali to ne znaéi da po-
sljedice pripadanja “katolicima” vide jednako svi koji tvrde

Irena Borowik

Integracijske i dezintegracijske
funkcije religije u procesu
transformacije suvremene
Srednje i Istocne Europe

119



Irena Borowik

Integracijske i dezintegracijske
funkcije religije u procesu
transformacije suvremene
Srednje i Istoéne Europe

120

da ovamo pripadaju. Empirijska istraZivanja pokazuju da
su u slucaju Madarske 1 Poljske polovica katolika samo
“nominalni” i da postoji znakovito razmimoilaZenje u vi-
denju uloge koju religija igra u drustvu izmedu “nominal-
nih katolika” koji zalaze u crkvu jednom ili dva puta go-
di$nje 1 onih koji su “predani katolici” 1 redovito odlaze u
crkvu. Ali Poljska je zemlja s liberalnim zakonima koji re-
guliraju registriranje novih religijskih pokreta, uvodenje
vjeronauka u $kole izvrgnuto je javnoj kritici, ukljuc¢ujuéi 1
intervenciju Poljskog Ombudsmana. Postoje sile koje dje-
luju u prilog gledistima crkve 1 sile koje se tome javno su-
protstavljaju. S druge strane, religioznost ruskog drustva
mnogo je niZa, broj “predanih pravoslavaca” se procjenjuje
na tek 4 posto, a ipak je uvodenje novog restriktivnog za-
kona o novim vjerskim skupinama imalo podr$ku svih
vaznijih politickih sila - ukljué¢ujuéi demokrate 1 komuni-
ste. Stru¢njaci s kojima sam razgovarala su mi objasnili da
su u Rusiji sve stranke zainteresirane za podr$ku koju daje
Ruska pravoslavna crkva, $to se moze protumacditi kao re-
zultat slabiji od onoga u Poljskoj gdje postoji politicka di-
ferencijacija 1 elite 1 drustva.

Problemi povezani s religijom dijele drustvo u pod-
grupe: neki predani katolici u Poljskoj organizirali su se u
pokret pod nazivom “Obitelji radija Marije” (katolicki ra-
dioprogram koji je postao vrlo popularan u Poljskoj. Proc-
jenjuje se da je oko 5 milijuna Poljaka na razne nacine
sudjelovalo u aktivnostima radija.). Oni politiku Crkve
drze preblagom, a ve¢ina nominalnih katolika kritizira
Crkvu zbog njezina udjela u politickim poslovima jer, po
njihovu misljenju, to ne bi trebalo biti podruéje interesa
Crkve. Religija okuplja ¢lanove “Obitelji radija Marije”
oko zajednickih vrijednosti 1 oko organiziranog napora
koji se provodi da bi se dru$tvo gurnulo u “pravom” smyje-
ru. S druge strane, kritika Crkve je jedna od integriraju¢ih
politi¢kih sila koju rabe lijeve stranke u svojim programi-
ma 1 u svojim izbornim borbama.

Nasuprot tome, empirijska istraiivanja pokazuju da
postoji popularna kategorija onih koji su “kr$¢ani/vjernici
na svoj nacin” u Madarskol 1 IstocnOJ Europi (Tomka,
1997.:222). Ono $to je zajednicko onima koji se tako dek-
lariraju jest to da ne tvrde da pripadaju nekoj odredenoj
religijskoj tradiciji. U ovoj skupini je poznavanje bilo kak-
vih vjerskih dogmi 1 obicaja vrlo slabo, tako da za tu sku-
pinu religija po svoj prilici ne igra nikakvu integrirajuéu
ili dezmtegrlra]ucu ulogu.

Postoje 1 druge podjele u drustvima Sredn]e - Isto¢ne
Europe. Cetka Republika, medu tim zemljama, ima najvisi
postotak nevjernika (Mifovi¢, 1997.). Cak i ako se slozimo



da religija moZe integrirati one koji tvrde da joj pripadaju,
mozda ne u svakida$njem Zivotu ve¢ samo nekoliko puta
godisnje, tijekom najvaznijih vjerskih blagdana poput Bo-
7i¢a, Nove Godine, Uskrsa itd., ili tijekom posjeta Pape
Poljskoj, to se ne bi moglo primijeniti na one kou su rav-
nodusni prema religiji ili one koji ne pripadaju ni jednoj
religijskoj tradiciji.

Ova razmatranja, ¢ini se, dokazuju da u Srednjoj 1 Isto¢noj
Europi, kao 1 u drugim kr§¢anskim zemljama, religija ne
moze odigrati integriraju¢u ulogu na razini drustva u cije-
losti. To je bilo moguce u proslosti; primjer za to ]e POl]-
ska u kojoj je religija odigrala ulogu politicke opozicije i
UJedmlla sve one koji su bili protiv socijalistickog totalitar-
nog rezima.'" Moguce je da religijska integracija opcenito
bude uc¢inkovitija ako je “protiv” nefega - npr. integracija
protiv poganizma u srednjovjekovna vremena, protiv “he-
retika” ili danas protiv “sekta”. Cim krenemo od druitva
kao geline k specifi¢cnim skupinama, integriraju¢a uloga
religije, izgleda, ostaje na snazi.

Drustva Srednje 1 Isto¢ne Europe proZivljavaju global-
nu rekonstrukciju, pa se za njihove ¢lanove otvara nove
mogu¢nost uklju¢ivanja u aktivnosti mnogih raznolikih
skupina koje zastupaju razlicite interese, na primjer poli-
ticke stranke, organizacije feminista, skupine koje se bave
pitanjima okoli$a, antikleristi¢ke skupine, itd. Danas po-
stoje razliditi nadini ukljucenja u aktivnosti koje potvrduju
status quo ili mu se suprotstavljaju, $to predstavlja vaznu
novost kad znamo da su u proslosti religijske institucije
dopustale samo sluzbenu i zakonsku moguénost suprot-
stavljanja komunisti¢ckim vladarima. U tim okolnostima
uloga religije je umanjena 1 religijske institucije ne trebaju
samo novih nacina djelovanja ve¢ 1 nov jezik za komuni-
kaciju s drustvom.

Istodobno, religijske institucije su se morale suoditi s
teSkom ulogom jednog od glavnih glumaca u strukturi po-
stkomunisti¢ke stvarnosti, zajedno s drzavom 1 dru$tvom.
Ono $to je vrijedilo u komunizmu, kako je zapisao Patrick
Michel, tj. da na ovom planu crkve 1 religija same stabilizi-
raju 1 destabiliziraju drus$tveni Zivot, ¢ini se, vrijedi 1 u no-
vim okolnostima.'? Veéina tradicionalnih i utjecajnih crka-
va u prvoj fazi mora dosegnuti novu ravnotezu u brzo mi-
jenjajué¢im drustvima, a to nije lak zadatak, jer “Crkva jed-
nostavno nije u stanju stvoriti u kratkom vremenu nesto
poput 'teologije posttotalitarizma' 1 provesti je u Zivot
(Yelensky, 1996.:8). Neki sociolozi drze da ¢e tradicionalne
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BILJESKE

crkve moZda trebati vremena da bi postigle odredenu rav-
notezu, ali istodobno, kako James Richardson istice, “nje-
govanje tradicionalnih crkava do razumne mjere bi ta-
koder trebao biti dio cijene vjerskim slobodama” (Richar-
dson, 1997.:280).

Preveo s engleskoga Zarko Matijevi¢

' Porast povjerenja prema crkvama uoéen je ve¢ 1990. u jednom od po-
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sljednjih istraZivanja provedenih u Sovjetskom Savezu. Broj onih koji
su bili uvjereni da “religija donosi vi$e dobra nego zla” porastao je sa
44.4 posto 1989. godine na 60.8 posto u 1990. godini (Borowik,
1994.:306).

Prvi medunarodni kongres iz ciklusa Religija i crkve u Srednjoj i Istocnoy
Europi odrzao se 1991. godine. Tijekom panel-rasprave s temom odno-
sa izmedu religije 1 politike, predstavnici Bjelorusije i Ukrajine iznijeli
su ovakva olekivanja. Dobar primjer predstavlja prof. Natalija Czer-
nysz koja kaze: “Na kraju, htjela bih reé¢i da u odnosu na moral, za-
kon 1 politiku, Crkva Ukrajine treba odigrati vrlo vaznu ulogu. Crkva
bi trebala procijeniti novorodene probleme (...). Crkvu bi trebalo pita-
ti za miljenje 1 ako Crkva bude odlu¢ivala o krivnji 1 kazni, $to ne bi
mogla raditi politi¢ka partija, na ovaj bi na¢in mogla ste¢i jo§ vedi
ugled.” Vidi Borowik, Szyjewski, 1993.:266.

Jedna od najéesce citiranih knjiga koja sadrzi model takve tranzicije je
knjiga O’Donnella 1 Schmittera, 1989. Takoder usp. Przeworski, 1991.;
Przeworski et al. 1995.; Berger, 1980.:17-18.

Peter Beyer piSe: “Globalizacija dru$tva ne vodi ka smrti Boga, kako
to neki zapadni teolozi 60-ih tvrde. Bog je 1 dalje na nebesima 1 jo§
uvijek vlada svijetom; ali vizija vraga sve viSe postaje neprepoznatljiva.
(...) Ono $to se dogada je to da strukturalne promjene i globalizacija
suvremenog drustva otezavaju personificiranje ovog zla 1 njegovo vezi-
vanje uz neku evidentnu drustvenu korelaciju. Moral drugog se teze
negira kao stranca ili spletkara. (Beyer, 1994.:8, 6).

Kao $to je Berger istaknuo u ovom modelu: “Pozivanje na druge svje-
tove se prevodi u izraze koji se odnose na ovaj svijet; superempirijsko
se prevodi u empirijsko, nadljudsko u ljudsko” i na taj nacin stvara se
tradicija koja je prihvatljivija suvremenom covjeku. (Berger, 1980.:
112).

U Moskvi je, na primjer, otpoceta ponovna izgradnja pravoslavne ka-
tedrale koju je unistio Staljin 1930. Kako je Vladimir Rukavishnikov
izvijestio: “cijena joj iznosi milijune dolara - vi$e nego savezna drzava
tro$i na sveukupne potrebe zdravstva za ¢itavu godinu, tako da velik
dio javnosti pokazuje negativan stav prema ovom divovskom i sku-
pom projektu koji se izvodi u zemlji i gradu u kome najveéi dio sta-
novniStva jo§ uvijek Zivi ispod razine siromastva” (Rukavishnikov,
1995.).

Primas Wyszynski je bio uvjeren da su promjene koje je donio Drugi
vatikanski koncil takva reforma koja ¢e oslabiti Crkvu u Poljskoj,
obrazlazudi, primjerice, da deklaracija o vjerskoj slobodi koja je pri-
premljena na Koncilu ne uzima u obzir da izrazi kao $to su zakon,
sloboda 1 drZava znade nesto drugo u isto¢nom bloku pa bi se novi
crkveni propisi mogli upotrijebiti protiv Crkve. Vidi Micewski, 1982.:
262.



* U Rusiji, Ukrajini i Bjelorusiji i protestantske crkve se drze sektama i . lIrena Borowik
kultovima. Kako napominje Victor Yelensky - antimisionarske aktiv- Integf:la:ll(]:il.(: :e:lief.':t:gr::"’:::

nosti postale su jedan od glavnih ciljeva crkvene administracije $to trans:ormacgiile ,m,temene

izaziva dodatna proturjedja. Vidi V. Yelensky, 1996.:5. Srednje i Istocne Europe

Isto bi se moglo re¢i i u odnosu na druge novoizgradene ili obnovlje-

ne institucije. Isti zadatak imaju i novi rezimi i1 nove drzave koje ima-

ju problema pri donosenju novih zakona koji se odnose na religiju 1

crkve. Politi¢ke stranke, posebno desno orijentirane, imaju teZak zada-

tak ugradivanja, ¢emu izgleda teZe, takozvanih “kr$¢anskih vrijedno-

sti” u svoje politicke programe. One pate za podrskom institucional-

ne religije ili jednostavno, religijske institucije, prili¢no naivno oceku-

juéi da e to smjesta osigurati glasove mnostva ljudi koji se ocituju

kao vjernici. Politicka zbivanja razli¢ite vrste pokazuju da tako pojed-

nostavljena korelacija ne postoji u postkomunistickim dru$tvima, kao

$to se dogodilo u Poljskoj pri izboru Parlamenta 1993. godine, kojom

prilikom su se desne stranke udruzile u tzv. Katoli¢ku izbornu akciju

(Katolicka Akcja Wyborcza), uz podrsku hijerarhije Katolicke crkve u

Poljskoj. Na dan izbora u crkvama izbore su izgubili i kandidati za

posljednje predsjednicke izbore u Rusiji, gdje podr$ka komunisti¢ckom

kandidatu Ziuganowu, koju mu je davala Pravoslavna crkva, nije bila

dostatna da pobijedi.

Sto se drugog uvieta tice, integrativnu ulogu religije obavlja civilna re-
ligija, kako je opisao R. Bellah. Medutim, valja primijetiti da se 1 plu-
ralisti¢ka drustva Srednje i Isto¢ne Europe, medu kojima Ukrajina
predstavlja najbolji primjer, znacajno razlikuju od SAD-a u najmanje
dva smjera: etnicki identitet je vruca tema u ovoj zemlji 1 tradicional-
ne crkve su u sukobu. Usprkos tome, zanimljivo je primijetiti da su
neki sociolozi Ukrajine, na konferenciji Krscanstvo u Ukrajini 27.-29.
11. 1997., temelje¢i se na Bellahovu konceptu, raspravljali o civilnoj
religiji kao stvarnoj moguénosti premos¢ivanja teskoca, jer je postoja-
la moguénosti nametanja “ameri¢kog rjefenja” drustvu i crkvama.

s

Ukrajinska pravoslavna crkva Moskovske patrijarhije, sa 5264 Zupa,
Ukrajinska pravoslavna crkva Kijevske patrijarhije, sa 1989 Zupa, Uk-
rajinska autokefalna crkva, sa 905 Zupa, Ukrajinska grcka katolicka
crkva - 2087 Zupa i Rimokatoli¢ka crkva, sa 517 Zupa. Vidi Pawluc-
zuk, 1996.

Hank Johnson je uspje$no analizirao neke sli¢nosti izmedu Kataloni-
je 1 Poljske, pokazujuéi kako religijske 1 politicke vrijednosti smetaju
ako postoji strukturalno odvajanje religije od javnog Zivota. Kako on
to kaze - “te subkulture su proizvod represije, restriktivnog poli-
tickog opredjeljenja i nuznosti kulturoloskog prezZivljavanja”. Po na-
$em misljenju moguce je primijeniti njegov opis religijsko-politi¢ke
podkulture na sve komunisticke zemlje (a mozda 1 ne samo na njih),
a razlikuju se samo u razmjerima pojave ovog fenomena, od otvore-
nih manifestacija snage institucionalne religije u Poljskoj do podzem-
nih crkvenih aktivnosti u drugim zemljama. Vidi Johnson, 1989.:
493-508.

" Usporedi Michel, 1995. Takoder vidi Hornsby-Smith, 1997.:133-150.
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