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Kad govorimo o biblijskom moralu, Zelimo vidjeti
Sto ¢ini njegov identitet i to prije svega njegov duhovni
identitet. On je, naravno, bez djelovanja Duha nezami-
sliv. Proroci ocekivahu jedno novo izlijevanje Duha (usp.
Iz 32,15; 44,3; Ez 36,27; 39,29; ]I 3,1s). Dakle njihovo
“posjedovanje Duha”, ako tako smijemo redi, nije ni po-
sliednje ni odgovaraju¢e Bozjem planu. Izlijevanje Duha
na narod znacit ¢e unutarnju obnovu odnosa s Bogom.
Ipak se ocekivalo da ¢e u posljednje vrijeme s Mesijom
do¢i do obnove posjedovanja Duha. Samog Isusa mnogi
su drzali prorokom (usp. Mt 16,14) zbog njegova propo-
vijedanja obracenja. Isus je jedini nositelj Duha (usp. Lk
1,35; 3,22; 4,18). Taj Duh obecéava ucenicima kao Obe-
¢anje Ocevo (usp. Lk 24,49; Dj 1,4-8). Vrijeme izmedu
uza$ascéa i Duhova je za ucenike vrijeme i$¢ekivanja Sile
“odozgor” za zadacu svjedocenja muke, uskrsnuca i obra-
¢enja za oprostenje grijeha sve do kraja zemlje. Stoga su
Duhovi "prag” izmedu ovozemaljskog djelovanja Isusovog
i okupljanja zajednice od strane uéenika. Isus je taj koji
izlijeva Duha Svetoga: “Desnicom dakle Bozjom uzvisen,
primio je od Oca Obecanje, Duha Svetoga, i izlio ga kako
i sami gledate i slusate® (Dj 2,33). To je vrhunac Petro-
va govora na Duhove. Uzviseni Isus prima od Oca Duha
Svetoga i izlijeva ga. Pavao potvrduje da kr$¢anin nije vise
rob, nije vise potamnjeno $to Bog Zeli, smisao koji Bog
daje ljudskom zivotu. Kr$¢anin je “sin” i zna $to je Bozja
volja; osobito zna da je Bog ljudima Otac. Takvo znanje je
dar Duha. Dubh je Sina koji u nama “vi¢e: Oce” (Gal 4,6).
Iz toga se namece pitanje kako u svom Zivotu kao sinovi
Bozji nasljedujemo Sina Bozjega? To nasljedovanje je veé
bilo prisutno kod prvih kr$¢ana.

UvoD
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Pogledajmo tekstove koji nam govore o nasljedovanju
ul Sol 1,6-7; 1 Kor 11,1; 1 Pc 2,21 te 1 Iv 2,6.

Pavao

Prvi Pavlov tekst je upravo njegova Prva Poslanica So-
lunjanima u kojoj ¢itamo: I vi postadoste nasljedovatelji
nasi i Gospodinovi: sve u nevolji mnogoj prigtliste Rije¢
s rado$¢u Duha Svetoga tako da postadoste uzorom svim
vjernicima u Makedoniji i Ahaji“ (1,6-7). Pavao tvrdi da
su Solunjani postali oponasatelji (utpntal) njega samoga,
njegovih suradnika i Gospodinovi. U apostolu je evande-
lie dobilo oblik za njegovu zajednicu (Holtz, 1985.). Kao
§to je on sam postao oponasatelj Kristov. Samo po njemu
moze zajednica postati Kristov nasljedovatelj. Dokaz je
toga da su u nevolji prigrlili Rije¢ radosno. Pavao zaklinje
Korin¢ane: ,,Zaklinjem vas, dakle: nasljedovatelji moji bu-
dite” (1 Kor 4,16). Na odnosu otac — djeca se temelji ovaj
Pavlov poziv (Fabris, 1999.). Djecak mora u pravilu stasati
za ocevo zanimanje (usp. Post 4,19-22). Pa je naravno da
dijete (sin) oponasa oca. Istu ideju o oponasanju Pavla kao
$to je i on postao oponasatelj Kristov nalazimo i u 1 Kor
11,1: ,Nasljedovatelji moji budite, kao $to sam i ja Kri-
stov®. Pavao poziva Korin¢ane da slijede njegov primjer,
ukoliko on pokazuje nacdin ljubavi prema Bogu kako je
objavljeno u Isusu Kristu (Fabris, 1999.). Pravi uzor nije
Pavao nego Isus Krist koga kr$¢ani trebaju oponasati.

Petar

U Prvoj Petrovoj poslanici ¢itamo: , Ta na to ste po-
zvani jer i Krist je trpio za vas i ostavio vam primjer da
idete stopama njegovim® (2,21). Primjer patnje je vrlo
plasti¢no prikazan. To je ,uzorak® za nasljedovanje koji
postaje trag stopa, u koji u¢enici moraju stupiti i u kojem
moraju nasljedovati Isusa (Schelkle, 2002.). Starozavjetna
pozadina Cetvrte pjesme o sluzi Jahvinu (usp. Iz 52,13 —
53,12) bas kao ranozidovska tradicija u Mudr 2; 5 i 2 Mak
7 je okvir prihvacanja nepravedne patnje kao evandeoskog
poziva s pouzdanjem u bududu slavu i Bozji eshatoloski
sud (Woyke, 2010.). Olaksavajuca okolnost je ostavljeni
primjer Krista koji ide ispred u¢enika. Imamo i ovdje no-
vozavjetnu sliku nasljedovanja kr$¢ana u patnji Kristovoj
(usp. Mk 8,34; Lk 23,26; Heb 13,13; Fil 2,5; 1 Sol 1,6; 2
Sol 3,5).



Tvan

Ivan u svojoj Prvoj poslanici donosi: ,Tko veli da u
njemu ostaje, valja mu i¢i putom kojim je on hodio® (2,6).
Isusov Zivot treba biti primjer za nase vladanje. Autor uzi-
ma cijeli Isusov zivot koji se usredotocuje u dokaz ljubavi
po njegovom umiranju (Klauck, 1991.). Sli¢no nalazimo
iulv 13,15: ,Primjer sam vam dao da i vi ¢inite kao $to
ja vama ucinih.“ To cilja upravo preko ¢ina pranja nogu
na smrt za svoje (usp. Iv 13,14), a i mi smo na to pozvani
u 1 Iv 3,16: ,Po ovom smo upoznali Ljubav: on je za nas
polozio Zivot svoj. I mi smo duzni Zivote poloziti za braéu®.
Zahtjev da se ponasamo kao Isus ima svoj duboki smisao u
zapovijedi ljubavi, ¢ije posljedice idu do riskiranja vlastitog
zZivota.

Zakljuiak

Prvi kr§¢ani su pozvani biti Pavlovi nasljedovatelji, ali
nije Pavao primjer, uzor za nasljedovanje, nego je to raspeti
Krist (usp. 1 Sol 1,6; 1 Pt 2,21). Na to su pozvani sve do
odvaznosti darivanja vlastitog Zivota (1 Iv 2,6).
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2. SUMNJIVO OPONASANJE SINA BOZJEGA

Ve¢ u evandeljima nalazimo kako su se Isusovi protiv-
nici okomili na njega, iako su mu se divili. Naime osjecali
su da im je postao konkurent, kojeg su se htjeli rijesiti. Ta
zelja za njegovim oponasanjem u njima je probudila nasi-
lje. Tako nalazimo ve¢ u Markovom evandelju prispodobu
o vinogradarima, ubojicama, koji su htjeli do¢i do bastine
ubivsi bastinika, ljubljenog sina gospodareva. Evo te pris-

podobe!

Mk 12,1-12
I uze im zboriti u prispodobama: Covijek vinograd
posadi, ogradom ogradi, iskopa tijesak i kulu podize pa ga
iznajmi vinogradarima i otputova. Tu svoje vrijeme posla
vinogradarjma slugu da od njih uzme dio uroda vinogra-
darskoga. /2 oni ga pograbise, istukose i otposlase pra-
znih ruku. "I opet posla k njima drugog slugu: i njemu
razbiSe glavu i izruziSe ga. “Trecega takoder posla: njega
gbiée. Tako i mnoge druge: jedne istukose, druge pobise.”
”Jo$ jednoga imase, sina ljubljenoga. Njega naposljetku
posla k njima misle¢i: ‘Postovat ¢e sina moga.” “Ali ti vino-
gradari medu sobom rekose: ‘Qvo je bastinik! Hajde da ga
ubijemo i bastina ¢e biti nasa.’” °I pograbe ga, ubiju i izbace
iz vinograda.” “”Sto li ¢e uciniti gospodar vinograda? Do¢i
¢e 1 pobiti te vinogradare i dati vinograd drugima. ONiste
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li ¢itali ovo Pismo: Kgmen $to ga odbacise graditelji, posta-
de kamen zaglﬂli/{zi. ]]Gospodnje je to djelo - kakvo cudo u
ofima nasim!” "1 trazili su da ga uhvate, ali se pobojase
mnostva. Razumjese da je protiv njih izrekao prispodobu
pa ga ostave i odu.

Ovom prispodobom Isus Zeli odgovoriti na pitanje ¢i-
jom vlas¢u djeluje. On je istjerao trgovce iz Hrama i zauzeo
se za njegovu Cisto¢u kao doma molitve za sve narode (usp.
Mk 11,15-19). Naime u Mk 11,27 doznajemo da je to pita-
nje koje muci glavare svecenicke, pismoznance i starjesine.
I po zavretku prispodobe su razumjeli da je ona izgovo-
rena protiv njih (usp. Mk 12,12). To je skupina koja Isusu
radi o glavi (usp. Mk 8,31; 14,43.53 i 15,1). Po tom bi oni
kao religiozno-politi¢ki vode i ¢lanovi Sinedrija bili naj-
odgovorniji za Isusovu smrt (Popovi¢, 2009.). Vrijednosni
sud prispodobe je u konstataciji kona¢ne sudbine opakih
vinogradara: Gospodar ¢e dodi i pobiti te vinogradare i
dati vinograd drugima. Sad se Isus s tim odgovorom na
svoje pitanje o sudbini vinogradara okrece slusateljima ko-
jima citira Ps 118,22. Tim psalmom Isus cilja na stvarnost
koja je prorocanski najavljena. Odnosno Zeli se identifici-
rati s ljubljenim sinom prispodobe i re¢i velikim sveéenici-
ma, pismoznancima i starjeSinama u ime koga on djeluje.
Na to cilja njegova prispodoba od pocetka. Naime sami ti
vinogradari su u isto vrijeme i graditelji koji ¢e lose postu-
piti s ljubljenim Sinom, tj. s Isusom (Klauck, 1986.). Oni
e ga ubiti, ali ¢e on postati ugaoni kamen. Slika vaznog
kamena gradevine je slika zapravo cijele gradevine koju ¢e
poduzeti Bog prema obeéanju danom Davidu (usp. 2 Sam
7,1-17). Svoje obecanje je Bog ispunio uskrisivsi Isusa. Taj
kamen ¢e postati onda prijetnjom graditeljima, odnosno
vinogradarima (usp. Mk 13,26; 14,62) (Klauck, 1986.).
Uskrsli ¢e biti na njihovu propast. Sam vinograd ¢e biti
iznajmljen drugima (¢'AAoic; Mk 12,9).

Starozavjetna pozadina

Slika vinograda je preuzeta iz proroka lzaije. Tu ¢i-
tamo:

,Zapjevat ¢u svojemu dragome, pjesmu svog ljublje-
nog njegovu vinogradu. Moj je dragi imao vinograd na
brezuljku rodnome. “Okopa ga, iskréi kamenje, posadi ga
lozom plemenitom. Posred njega kulu on podize i u nj ti-
jesak metnu. Nadase se da ¢e uroditi grozdem, a on izrodi
vinjagu. “Sad, Zitelji jeruzalemski i Jjudi Judejci, presudite
izmed’ mene i vinograda mojega. ~Sto jo§ mogoh udiniti
za svoj vinograd a da nisam ucinio? Nadah se da ¢e uroditi
grozdem, zasto vinjagu izrodi? “No sad ¢u vam re¢i $to ¢u



uciniti od svog vinograda: plot él.é mu soriti da ga opusto-
Se, zidinu razvaliti da ga izgaze. °U pustos ¢u ga obratiti,
ni obrezana ni okopana, nek’” u dra¢ i trnje sav zaraste; za-
branit ¢u oblacima da dazde nad njime. " Vinograd Jahve
nad Vojskama dom je Izraelov; izabrani nasad njegov ljudi
Judejci. Nadao se pravdi, a eto nepravde, nadao se pravi¢-
nosti, a eto vapaja“ (5,1-7).

Gospodin daje svom narodu ne samo sada$njost nego
i budu¢nost. Sto ¢ini, opstoji. Kao ljubavna pjesma tekst
pokazuje unutarnju naklonost Gospodinovu prema Judi/
Izraelu. No sve je to uzalud. On izabire i stvara Izrael, pre-
daje mu se kao partner. Zauzvrat ne dobiva ljubav. Rod,
kojem se nadao, ,smrdi“ (2°¥x2) (Kilian, 1986.). Slusa-
telji bi trebali donijeti sud o takvom ponasanju. Ne radi
se ocito o procesu protiv zemljista. Radi se o partnerstvu.
Gospodin je sa svoje strane ucinio sve $to je bilo potreb-
no. Ono S$to ¢e se vinogradu dogoditi slikovito najavljuje
razorenje Izraela, Jude i Jeruzalema. Gradske zidine ¢e biti
razvaljene, spaljene i zgazene. Izrael/Juda nema vise ni-
kakvu budué¢nost. Nema ni ,ostatka“ nade. Na kraju sa-
znajemo da je gospodar vinograda Gospodin, a vinograd
Izrael/Juda. Njegov narod je bio Gospodinu na radost, ali
je duboko razocaran. Judejci nisu ispunili Bozje zahtjeve
prema sebi ni medusobno. Sami su krivi za svoju propast.
Preostao im je samo vapaj.

Bog je slao dakle svoje sluge, proroke (usp. npr. 2 Kr
17,23; 21,10; Am 3,7; Zah 1,6; Ez 38,17), koje su poubijali
ne hote¢i ih slusati, na koncu su ubili i ljubljenog Sina.
I sami su time zasluzili smrt. No ¢ini se da su postupali
prema onome $to stoji u Pnz 13,2-6: ,Ako se u tvojoj sre-
dini pojavi kakav prorok ili éov'éek sa snovidenjima pa ti
iznese kakvo znamenje ili ¢udo; i to se znamenje ili cudo
o kojem ti je govorio ispuni i onda ti on rekne: ‘Podimo
sad za drugim bogovima kojih dosad ne poznajes i njima
iskazujmo Stovanje’, “nemoj slusati rijeci toga proroka ni
sne toga sanjaca: ta to vas iskusava Jahve, Bog vas; hoc¢e da
dozna ljubite li zbilja Jahvu, Boga svoga, svim srcem svo-
jim i svom dusom svojom. ~Idite samo za Jahvom, Bogom
svojim; njega se bojte; njegove zapovijedi vrsite; njegov
glas slusajte; njemu $tovanje iskazujte; uz njega se priljubi-
te. “A onaj prorok ili sanja¢ neka se pogubi jer je poticao
na otpad od Jahve, Boga vasega, koji vas je izveo iz zemlje
egipatske i otkupio vas iz kuée ropstva. Onaj te htio zavesti
s puta kojim ti je Jahve, Bog tvoj, naredio da ides. Tako
treba da iskorijenis zlo iz svoje sredine®. Za Isusa su mislili
da je prorok (usp. Mk 6,15; 8,28). Pitali su za porijeklo

njegovih ¢uda. O¢ito im se ¢inilo da ih bogosluzno zavodi.
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Ubivsi Isusa dokazali su svoju vjernost jedinom i pravom
Bogu. No vinogradari ubojice su se htjeli do¢epati bastine.
Naime gospodar je daleko (emedrjunoev; Mk 12,1), sina su
ubili (dm€ktewvar avtov; Mk 12,8), stekli su sve uvjete da
im pripadne vinograd. Stavili su se na mjesto bastinika.
Hitjeli su biti kao Bog (usp. Post 3,5), odnosno Bozji Sin.
Sami su sebe zaveli, sagrijesili i postali krivci svoje smrti.
Gospodar ¢e ih zbog toga ubiti (ToA€geL ToUg Yewpyoug;
Mk 12,9). No s druge strane ¢e on svoga ubijenog Sina
uskerisiti, vratiti u Zivot. On time dokazuje da je on gospo-
dar Zivota i smrti, a ne da bi to bio ¢ovjek. Svakako vidi-
mo da je rije¢ o Bogu koji djeluje u svom sinu Isusu, koji
je uskrsli Gospodin. No, ipak pitanje, zasto Bog uzvraca
istom mjerom?

Drugi (6Arot)

Vinogradari bi trebali dati gospodaru urod vinogra-
da. Vinograd i urod su njegovi, ili njegovog sina. Urod je
uskracen, gospodareva izaslanstva ubijena. Gospodar ka-
znjava vinogradare, ne vinograd. Svoj vinograd daje (dat
¢e) drugima. To su oni koji njegovog Sina drze za Iliju ili
nekog od proroka (usp. Mk 6,15; 8,28), odnosno koje je
spasio (€'Alovc €owoev; Mt 15,31). Vaznost teme spase-
nja vidimo u Isusovom iscjeliteljskom djelovanju (usp. Mk
3,4; 5,23.28.34; 6,56; 10,52) (Popovi¢, 2009.). Ne radi se
dakle o odbacivanju zZidovskog naroda, nego samo onih
koji bez obzira kojem narodu pripadaju Zele zauzeti Bozje
mjesto kao $to su zeljeli vinogradari u prispodobi. Jedan
od spasenika je u njemu prepoznao Sina Davidova, to je
slijepi prosjak Bartimej, sin Timejev (usp. Mk 10,46-52).
Posto ga je Isus ozdravio, krenuo je za njim, slijedio ga
je, oponasao ga je (jkoAouBer avtdd, ; Mk 10,52). No to
nasljedovanje se dogadalo (imperfekt!) na putu (€v 1,
0803, ). A put Isusov u Jeruzalem zapocinje u Mk 8,27. Taj
put treba pripraviti, poravniti, poruka je Ivana Krstitelja
koji se pri tom poziva na Iz 40,3. Nasljedovanje se odvija
na putu koji vodi u muku, smrt, ali i uskrsnuée. Sve se
to dogodilo u Jeruzalemu. Na tom se putu izvrsava poziv
na obradenje, oprastaju se grijesi, Covjek se nalazi obuzet
Duhom koji je siSao na Isusa na kr$tenju (usp. Mk 1,9-
11) (Manicardi, 1981.). Nije li onda i zlim vinogradarima
ponudeno obradenje? Sila je drasti¢ni oblik navjestaja koji
upozorava da se tu ne radi samo o promjeni svijesti i samo-
razumijevanja. Radi se o tijelu, a ono je odredeno za uskr-
snuce (Berger, 1996.). Ne zaboravimo da su zli vinogradari
ubili sluge gospodareve i na kraju njegovog ljubljenog sina!
Tako je razumljivo da lomovi u prividnoj sigurnosti sva-
kodnevice postaju , tjelesno“ dohvatljivi. Zadatak je takvih



Bozjih ili Isusovih zahvata da nas sacuvaju od gorega. Oni
nas dakle upozoravaju, ali pokazuju i da postoji alternativa
— vinograd se povjerava drugima, onima koji su prihvatili
i¢i za Isusom. To je oponasanje Isusa koje ne nastoji zauze-
ti njegovo mjesto, nego i¢i za njim. Zauzeti njegovo mjesto

bilo bi sotonski (usp. Mk 8,33).
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3. OPONASANJE SINA

Kako pravilno oponasati Sina? Da se izbjegne napast
zauzimanja njegovog mjesta, potreban nam je Duh BoZji,
Dubh Isusov koji nas od toga oslobada. Upravo takav tekst
nalazimo kod Pavla u 2 Kor 3,17-18. Pogledajmo poblize
sam tekst!

Gospgdin je Duh, a gdje je Duh Gospodnji, ondje je
sloboda. 1°A svi mi, koji otkrivenim licem odrazujemo sla-
vu Gospodnju, po Duhu se Gospodnjem preobrazavamo u
istu sliku - iz slave u slavu.

Prisutnost Duha i sloboda idu zajedno. Sadrzaj 2 Kor
3 pokazuje da se u r. 17 radi o slobodi od slova Zakona koje
ubija, dok Duh oZivljuje (usp. 2 Kor 3,6) (Herman, 1986.).
To je i sloboda od smrtonosne sluzbe Zakona i osude (usp.
2 Kor 3,7.9). To je sloboda da se obratimo Bogu sa svim
povjerenjem bez ikakvog posredovanja Zakona (usp. 2 Kor
3,4). Ona je povezana i s otvoreno$¢u, slobodom govorenja
(usp. 2 Kor 3,12), a dogada se u podruéju naseg posinjenja,
tj. ¢injenice da smo djeca BoZja (usp. Rim 8,14). Bozanska
slava koja okruzuje Gospodina Isusa se odrazava na licu
kr$¢ana, kao BoZja na licu Mojsijevu (usp. Izl 34,30-35).
Krs¢ane taj bozanski sjaj preoblikuje (petapopdoupedo; 2
Kor 3,18), tako da poprimaju crte same bozanske slike koja
je Isus (Barbaglio, 1999.). Radi se o progresivhom procesu
proslave po asimilaciji Kristu i po njegovom djelovanju.

Starozavjetna pozadina

U pozadini govora o ¢ovjeku kao slici odnosno ¢o-
vjekovoj sli¢nosti s Bogom, kako nalazimo u 2 Kor 3,18 i

Rim 8,29, stoji Post 1,26-27 (Hiibner, 1997.).

I re¢e Bog: “Nacinimo ¢ovjeka na svoju sliku, sebi
sliéna, da bude gospodar ribama morskim, pticama ne-
beskim i st02c7’ - svoj zemlji - i svim gmizavcima $to puze
po zemlji!” “’Na svoju sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku
BoZju on ga stvori, musko i Zensko stvori ih.

Saznajemo da je Bog stvorio ¢ovjeka na svoju sliku,
sebi sli¢na. U ¢emu je ta stvorenost na sliku BoZju? A. Po-
povi¢ navodi nekoliko obiljezja ¢ovjeka kao slike Bozje:
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- razlika u odnosu na ostala Ziva bi¢a,

- najveca blizina Bogu,

- dostojanstvo i svetost ljudskog zivota,

- jedinstvo Covjecanstva i

- samo jedna legitimna ,slika Bozja“ (Popovi¢, 2008.).

Svaki ¢ovjek ima ,kraljevsko® dostojanstvo i gdio na
dostojanstvu Bozjeg vladanja (Scharbert, 1983.). Covjeku
koji je stvoren na sliku BoZju povjerena je i zadac¢a prokre-
acije. Za Stari zavjet razumljivo je da je ¢ovjek ,tijelo®. Tko
i kada mu je dao oblik i odredenje? U Post 1,27 tri puta
nalazimo glagol ,stvarati“ (br’). Njegov subjekt je Bog
(elohim), a objekt ¢ovjek ('adam, ’otd, otam). Zamjenica
»otam“ pokazuje na kolektivno znacenje imenice ,,¢ovjek .
Musko i Zensko stvori ih. Musko je ¢ovjek i Zensko je ¢o-
vjek. Ovi termini kazu da je ljudsko biée jedan bioloski
diferenciran par. To nam govori kako je po Bozjem nalogu
shvac¢ena plodnost i prenosenje dara zivota (Post 1,28) i da
su tjelesnost i spolnost bitne odrednice ¢ovjeka.

Slika

Polazimo od pitanja: Sto je ¢ovjek? To je starozavjetno
pitanje koje postavlja i novozavjetno razmisljanje nad ljud-
skim Zivotom. Upravo Biblija daje odgovor na to pitanje s
tvrdnjom da zivot ima smisla. Ona kazuje i u ¢emu je taj
smisao, te kako se do njega dolazi, kako ga mozemo posti-
¢i. U tekstu iz Knjige Postanka vidimo kakvo izvanredno
dostojanstvo zauzima ¢ovjek u djelu stvaranja. To izrazava
motiv slike, tj. covjeka kao slike Bozje. Kod Pavla se taj
motiv nastavlja. Slikom na sliku. Pavao vidi najprije u Kri-
stu sliku BoZju: ,,u onima kojima bog ovoga svijeta oslijepi
pameti nevjernicke da ne zasvijetli svjetlost evandelja sla-
ve Krista koji je slika Bozja“ (2 Kor 4,4). Krist kao slika
BoZja oznacava onoga koji, u povijesnoj konkretnosti svoje
osobe utjelovljenog Sina Bozjeg, daje da se vjerno pojavi
lice BoZje pred ljudima (Manzi, 2002.). ,Slika“ oznadava
kopiju tako identi¢nu s originalom da joj dopusta pojaviti
se sa svom ostrinom u svojoj realnosti. Nadalje je jasno da
je Krist imao funkciju ,slike” objaviteljice pravog Bozjeg
identiteta po svojoj osobitoj egzistenciji kao Sin, suobli¢en
univerzalnoj spasenjskoj volji Ocevoj i solidaran s ljudima
(Schnelle, 2003.). Ta solidarnost Kristova poziva ¢ovjeka
da uspostavi ispravan odnos s njim kao slikom Bozjom. U
1 Kor 15,49 ¢itamo: ,I kao $to smo nosili sliku zemljano-
ga, nosit ¢emo i sliku nebeskoga“. Ovdje se susrecu dva ¢o-
vjeka, zemaljski i nebeski, a tema slike nas upucuje i opet
na Post 1,27. Ako potomstvo zemaljskog ¢ovjeka nosi nje-
govu sliku, jednako se moze re¢i o potomstvu nebeskoga



¢ovjeka. To se ne tice samo buduénosti nego ukljucuje od-
govaraju¢u obvezu i odgovornost ve¢ sada (Fabris, 1999.).
I ne radi se samo o pukoj izvanjskoj asimilaciji, nego o
kona¢noj spasenjskoj sudbini vjernika, jer oni treba da se
suoblice slici Sina Bozjega koji je i sam slika BoZja. Upravo
je to cilj BoZjeg izabranja (usp. Rim 8,29) i to se dogada
u punini u uskrsnucu, ali ve¢ sada po krstenju (usp. Rim
6,3-5) (Wilckens, 1980.). Djelovanjem Duha Svetoga gle-
daju vjernici slavu Uskrsloga ,kao u ogledalu® i time se
pretvaraju u sliku svoga Gospodina (usp. 2 Kor 3,18). U
Uskrslom je punina bozanske slave, pa je on time praslika
(uzor) i cilj preobrazbe kri¢ana. Ta preobrazba je povije-
sno-soteriolosko dogadanje, jer Pavao identificira vladavi-
nu uskrslog Raspetog sa snagom djelovanja Duha Svetoga
u zivotu vjernika (usp. 1 Kor 3,17) (Sé6ding, 1992.). Pavao
nastavlja ovo razmisljanje o slici i u odnosu izmedu mus-
karca (muza) i zene. Tako nalazimo u 11,7-8: ,A muz ne
mora pokrivati glave, ta slika je i slava Bozja; a Zena je slava
muzeva. Jer nije muz od Zene, nego zena od muza“. Jasno
je da on slijedi u tom tumacdenju tekst Post 2,22, odnosno
Post 1,27. Muskarac je u direktnom odnosu s Bogom stvo-
riteljem, a Zena je to preko muskarca. Iz toga proizlazi nji-
hov specifi¢ni identitet, koji se izrazava i u odijevanju kad
dolaze na molitvu (Fabris, 1999.). Poruka teksta Post 2,18-
25 je da ¢ovjek ("adam) sam ne moze prenijeti zivot. Bog
zeli za Covjeka jednu relaciju, koja utemeljuje uzajamnost,
nekoga koji bi bio kao njegov vis-a-vis, u isto vrijeme sli-
¢an i razlicit. ,Evo kosti od mojih kostiju i mesa od mesa
mojega“ (Post 2,23) — ¢ovjek ('adam) se prepoznaje u tom
opisu one, koju ¢e nazvati ,zenom® ('i$$4), kao muskarac
(’i8). Tek u susretu sa Zenom pronalazi muskarac samoga
sebe. ,,I bit ¢e njih dvoje jedno tijelo® (Post 2,24) — ovaj
izri¢aj oznaluje jedinstvo para, jedinstvo dvaju ljudskih
bi¢a u cijeloj dimenziji ovisnosti muskarca i zene (Schra-
ge, 1995.). Vratamo se gotovo primordijalnom jedinstvu.
Muskarac napusta oca i majku, korijene vlastite egzistenci-
je, da bi nerazdvojivo prionuo uz svoju Zenu. To je ¢udesan
opis onoga $to ljubav znaci po stvaranju.

Sam Bog se ocitovao ljudima kona¢no u Kristu koji je
»slika Bozja“ (2 Kor 4,4). Stoga ako je Bog po sebi nevid-
ljiv, ipak ga ljudi mogu gledati jer je postao vidljiv u licu
Isusa Krista (usp. 2 Kor 4,6). Zahvaljujuéi toj transforma-
ciji, koju u njima ¢ini Gospodin, su svi preobrazeni ,u istu
sliku“ (2 Kor 3,18), koju su promatrali, tj. asimilirani su
slavnom Kristu. Dogada se progresivna proslava krs¢ana
u Kristu jer ve¢ sada sudjeluju u ,slavi Gospodnjoj“ sve
do dana dok se ne nasele kod Gospodina (usp. 2 Kor 5,8).

Gospodin ne umanjuje pri tom kr$¢ansku slobodu (usp.
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2 Kor 3,17). On kao uskrsli Gospodin oslobada po svom
Duhu kr$¢ane od grijeha i vje¢ne smrti (usp. Rim 8,2) i
navodi ih da Zive u uzajamnoj ljubavi (usp. Gal 5,1.13).
Tako se ostvaruje povijesno-spasenjski plan Bozji zacrtan
u Rim 8,29 za ljude ,da budu suobliceni slici Sina njegova
te da on bude prvorodenac medu mnogom bra¢om® (Man-
zi, 2002.).

Iz Pavlovih poslanica zaklju¢ujemo da je u govoru o
nasljedovanju zapravo rije¢ o oponasanju. Biti oponasatelj
Isusa Krista je klju¢no, no tek preko oponasanja samog
apostola onako kao $to dijete (sin) oponasa oca. I sam Pa-
vao je oponasatelj Isusa Krista, pa su prema tome i kr§¢ani
pozvani na to isto oponasanje po njegovom primjeru.

Prema Prvoj Petrovoj poslanici imamo novozavjetnu
sliku nasljedovanja kr$¢ana u patnji Kristovoj (usp. 2,21).

Ivanova Prva poslanica i evandelje pokazuju zahtjev
da se ponasamo kao Isus. On ima svoj duboki smisao u
zapovjedi ljubavi, ¢ije posljedice idu do riskiranja vlastitog
zivota.

Prispodoba Mk 12,1-12 prikazuje vinogradare ubojice
koji su se htjeli docepati bastine. Naime gospodar je da-
leko, sina su ubili, pa su stekli sve uvjete da im pripadne
vinograd. Stavili su se na mjesto bastinika. Htjeli su biti
kao Bog, odnosno Bozji Sin. Sami su sebe zaveli, sagrijesili
i postali krivci svoje smrti. Gospodar ¢e ih zbog toga ubi-
ti. No s druge strane ¢e on svoga ubijenog Sina uskrisiti,
vratiti u zivot. On time dokazuje da je on gospodar Zivota
i smrti, a ne ¢ovjek. Zadatak je takvih Bozjih ili Isusovih
zahvata da nas sacuvaju od gorega. Oni nas dakle upozora-
vaju, ali pokazuju da postoji i alternativa — vinograd se po-
vjerava drugima, onima koji su prihvatili i¢i za Isusom. To
je oponasanje Isusa koje ne nastoji zauzeti njegovo mjesto.

Kako u tome uspjeti?

Krs¢ane bozanski sjaj preoblikuje (usp. 2 Kor 3,18),
tako da poprimaju crte same bozanske slike koja je Isus.
Radi se o progresivnom procesu proslave po asimilaciji
Kristu i po njegovom djelovanju. Ta preobrazba je povije-
sno-soteriolosko dogadanje, jer Pavao identificira vladavi-
nu uskrslog Raspetog sa snagom djelovanja Duha Svetoga
u zivotu vjernika. Po Duhu su kr$¢ani oslobodeni od gri-
jeha i vje¢ne smrti da zive u uzajamnoj ljubavi.

To bi bila vlastitost Duha i duhovni identitet kr$¢ani-
na. Slikom na sliku.
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