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1. COVJEK | NASILJE

Covjek je nasilno bi¢e. Danasnje drustvo i sve gra-
ne znanosti trude se razumjeti razloge i fenomenologiju
nasilja te su vise nego ikada usmjereni na pokusaj izna-
lazenja rjesenja za nasilje. Pitanje nasilja vezano je uz ni-
kada do kraja odgovoreno pitanje o postojanju zla, donde
malum? Ovo je pitanje zalac u tijelu svakog promisljanja
koje pokusava dati konac¢an odgovor na temeljna pitanja
ljudskog postojanja. Posebice je zalac svakom filozofskom,
religijskom i teoloskom promisljanju o ovom pitanju. O
fenomenu zla, kao i o njegovim korijenima, ovdje je nemo-
gule iscrpno govoriti i dati iscrpan pregled bogate litera-
ture (Vuckovi¢, 2008.; Varone, 1998.). U ovom izlaganju
¢ini mi se vaznim istaknuti sljedeée: suvremena filozofija,
pa cak i teologija, izbjegavaju ovo vjeéito ljudsko pitanje i
prepustaju ga drugim podru¢jima znanosti i drustva pola-
zedi od pretpostavke kako je o njemu ved sve receno i kako
ga je, na tragu optimizma moderne, premda je visestruko
doveden u pitanje, mogude rijesiti odgojem ili oblikova-
njem nenasilnih struktura dru$tva. Danas se, uostalom,
viSe ne govori o zlu, pa cesto ni o dobru, jer su ove ka-
tegorije, kao i svi drugi nosivi pojmovi nase civilizacije,
toliko optereéeni da im je tesko pridati ili razumjeti nji-
hovo pravo znacenje. Tako se i pitanje zla svodi samo na
pitanje vanjskog nasilja i cilj drustva, $to nije nelegitimno,
nije propitkivanje dinamike zla, pa ni nasilja, nego samo
vanjsko ogranicenje nasilja. Dok se tom fenomenu u $irem
drustvenom kontekstu pristupa na ovaj nacin, dotle smo
svjedoci kako sve vise pojedinaca, pa time i ¢itavi segmenti
drustva, u susretu s nasiljem ostaju nemo¢ni, pred njim se
povlace ili ga estetiziraju na neprimjeren nacin. Stvarno
se nasilje prikriva, a ono estetsko, koje se ¢ini nestvarnim,
zasipa nas sa svih strana. Stvarno nasilje treba zanemariti,
potisnuti, a ovom potonjem treba Sirom otvoriti vrata.
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Takav je sluc¢aj i s patnjom. Premda je o ovoj temi ve-
oma tesko govoriti jer patnja je uvijek konkretna stvarnost
pojedinaca i skupina, danas se patnju ¢esto promatra u
istoj ravni s nasiljem. S obzirom na nejasan pristup feno-
menu zla u svijetu, patnja i nasilje se esto izjednacavaju
i imaju jednak status. Zapravo, u naSem je jeziku, a time
i u proucavanju i promisljanju tih fenomena, ova razlika
gotovo i nestala. Svaka je patnja nasilje i svako je nasilje
patnja. A to mi se ¢ini fenomenom zla u ljudskom Zivotu
i drustvu. Naravno, u konac¢nici, i patnja i nasilje pred-
stavljaju nikada do kraja razjasnjenu zagonetku ljudskoga
zivota, zagonetku koju obi¢no oznatavamo kao negativnu.
I premda imaju isti korijen u fenomenu ljudske konaé¢no-
sti, u ¢ovjekovoj nemogucénosti da do kraja i u potpunosti
ovlada vlastitim zivotom i da postigne potpunu transpa-
rentnost i harmoniju sa svijetom, i premda ¢esto u suod-
nosu, ova dva fenomena nisu istozna¢na. O tome nam na
svojim stranicama svjedoci i Sveto pismo, koje u srediste
postavlja pitanje odnosa izmedu ¢ovjeka, njegove nutrine i
nasilja. Na stranicama Svetog pisma nasilje se otkriva kao
klju¢no pitanje ljudske egzistencije u svijetu i povijesti, po-
kazuju¢i da bitno oblikuje odnos Boga i ¢ovjeka, ¢ovjeka
i ¢ovjeka, te ¢ovjeka i drustva. Ove su dimenzije odnosa
klju¢ne za razumijevanje nasilja, kao i za njegovo rjesenje.
I u tome se odlikuje posebnost zidovsko-kr$¢anskog pri-
stupa stvarnosti spram gré¢kog misljenja, koji klju¢ ne trazi
u odnosu, nego u misljenju.

U takvom nacinu razmisljanja, premda je patnja ¢esto
posljedica nasilja, kao $to i sama moze prouzroiti nasilje
i pokazuje svoju besmislenost posebice kada se radi o ne-
vinim i nezasti¢enim osobama, patnja u sebi nosi i klicu
smislenosti. Ona zapravo otkriva da smisao obitava onkraj,
pa i posred besmisla. Kada? Iako je o tome tesko govoriti,
narocito kad smo svjesni da je patnja uvijek uzrok boli,
ona se takvom pokazuje kao ¢in koji ukazuje na besmisao
nasilja i kao ¢in koji nudi izlaz iz za¢aranog kruga nasilja
onda kada se, da se posluzimo rje¢nikom Dietricha Boen-
hoffera, pokazuje istovremeno kao otpor i predanje (Bon-
hoeffer, 1993.). Onda kada se i samo nasilje pretvara u
patnju. Mi ¢emo cesto re¢i da neizlje¢iv bolesnik pati. On
zapravo trpi beskrajno nasilje, ali vjerujemo da, prihvaca-
juéi tu stvarnost, jest patnik. Besmislu nasilja pokusava
dati smisao patnje.

U novije vrijeme u svojoj se kulturalnoj antropologiji
i misli René Girard suocio s ovom problematikom ukazu-
juéi kako upravo u Novom zavjetu i u osobi Isusa Krista



nalazimo kraj svake ideologije Zrtve i Zrtvovanja kao uvjeta
stvaranja mira medu osobama i u drustvu, $to pak ne vodi
izravno u nestajanje svake patnje (Girard, 2004.). On ra-
zotkriva iskrivljenu logiku Zrtvovanja, ali i upozorava da
se i u modernom liberalnom drustvu, kao i u totalitarnim
ideologijama 20. stoljec¢a, Cesto upravo u ime odricanja
od svake zrtve, krenulo spram terora drzava, rase, nacije,
klase, od religioznog Zrtvovanja do ateistickim ideologi-
jama nadahnutih masakra. Isto tako, u nejasnom odredi-
vanju pojmova zrtva, patnja, nasilje krije se opasnost od
ideologije viktimizacije i zapravo, na temelju neiskrenih i
politicki motiviranih pomirbi, stvara prostor za novo nasi-
lie. Upravo smo danas, kada se religiozni pojmovi patnje,
opro$tenja i pomirenja koriste u politicke svrhe, svjesni
opasnosti brkanja pojmova i njihovog znacenja. I kao $to
suu 1990-ima religiozni pojmovi ¢esto bili koristeni u svr-
hu nacionalisti¢kih ideologija svih boja, na tragu stvaranja
sakralnog poimanja nacije, tako su danas u opasnosti da
budu stavljeni u politicku funkciju stvaranja preduvjeta za
politicko pomirenje, ali onakvo koje se ne suoc¢ava sa svim
vidovima patnje i nasilja i tako ¢esto otvara prostor novim
i drugadijim, ako ne istim oblicima nasilja.
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3. VUKOVARSKA PATNJA

Upravo je Vukovar primjer jedne takve konfuzije. U
Vukovaru se dogodilo nasilje: nasilje u ime ideologije koja
je zeljela ovladati ovim prostorima, ne samo Hrvatskom
nego i Bosnom i Hercegovinom i podrugjima bivie Jugo-
slavqe Nasﬂ]e kOJC je prouzroc1lo patnju svima, bez obzira
na vjeru i naciju. Nasilje koje j je izazvalo patnju i stvorilo
zrtve. Potrebno je smisleno pristupiti patnjama i zrtvama
kako se patnja i zrtva ne bi pretvorile u novi krug nasilja te
kako bi i zrtve i patnici mogli nadi izlaz is tog stanja. Jer,
kako je nedavno u intervjuu Svjetlu rijeci istaknuo teolog
Robert Schreiter, i zrtva je uvijek vise od Zrtve (Schreiter,
2010.). Gdje se dakle danas krije opasnost? U tome da se
patnja i Zrtva podrede iluziji o napretku drustva, pa i dr-
zave, napretku kojem je spomen patnika i Zrtve prepreka.
Naravno, ako ne idemo k pomirenju i oprostu, to moze
biti perverzija same patnje i Zrtve te nov oblik nasilja. No,
isto tako, ako se patnja i Zrtva podrede drugim ciljevima,
kao $to su gospodarski napredak, brzi ulazak u odredene
politicke integracije, investicije, onda smo religiozni go-
vor stavili u sluzbu druge ideologije, nista manje pogubne
nego $to je nacionalisticka.

U tom spletu promisljanja pitamo se moze li se obli-
kovati teolosku misao koja se pita kako kr$¢anstvo moze
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odgovoriti na krizu povijesnog trenutka, na govor o ne-
gativnim stranama povijesti, patnjama i mogucnoscu gu-
bitka bilo kakvog smisla drustveno-povijesne egzistencije.
Moze li kr$¢anstvo ponuditi neki valjan, javni, opéi govor
koji bi bio izazov ¢ovjeku i drustvu, gotovo zarobljenima
u promisljanju o nedostatku smisla povijesti i egzistencije,
ali o smislu patnje u besmislu nasilja?

To je pitanje vjerodostojnosti krs¢anske vjere i, vezano
uz krizu smisla povijesti, temeljno je ishodiste nove poli-
ticke teologije (Metz, 2004., 2009.). Ono predstavlja i te-
melj kritike teologija transcendentalnog, personalistickog i
egzistencijalnog usmjerenja jer ih shvaca kao teologije koje
se oblikuju na temelju situacijski slijepe spasenjske metafi-
zike koja zanemaruje i zapravo zaboravlja povijest. U Met-
zovom nacinu razmisljanja ovi su teoloski pravci previse
privatizirani, koncentrirani na razumijevanje modernog
subjekta u njegovoj privatnosti, a ne u njegovoj javnoj,
drustvenoj, pa i politickoj dimenziji. Stoga Metz pokusa-
va formulirati teologiju koja ¢e ,deprivatizirati“ kr§¢anski
govor o Bogu, oblikovati vaznost eshatoloske poruke kr-
$¢anstva u sadas$njim drus$tvenim uvjetima. Pritom teolo-
gija u javnosti mora razviti vlastitu kriticko-oslobadaju¢u
snagu. Takva teologija trazi i novo razumijevanje Crkve,
koja se shvaca kao institucija drustveno-kriticke slobode
vjere koja opaza i razvija svoju kriticko-oslobadaju¢u za-
da¢u u drustvu i za drustvo, pri ¢emu eshatoloski pridrzaj
treba Cuvati teologiju i Crkvu od nekriticke identifikacije
s drustvenim napretkom.

Na pozadini ovakvog promisljanja Metz, na tragu
Nietzscheova govora o mrtvome Bogu, jasno pokazuje da
smrt biblijskoga Boga znaci i smrt spomena patnje, ne-
volje i krika za oslobodenjem koje Bog pokazuje u Isusu
Kristu, u njegovoj smrti i uskrsnuc¢u. Taj je zaborav Boga
doveo i do zaborava ¢ovjeka, omogucio je da se govori o
religiji, ali ne i Bogu. Metz se kriticki osvrée na religijsku
situaciju vremena jasno pokazujuéi da je takva religioznost
u sluzbi privatiziranog subjekta i njegovog osjecaja i ugo-
de. Biblijski Bog, koji iz zaborava trga patnju i bol, i to
ne vlastitu, nego drugoga, ne uklapa se u ovu religioznu
mapu svijeta koja je zapravo bezbostvo prijateljski raspolo-
zeno prema religiji. Religija je gotovo estetska zacaranost,
wellness duse u kojemu nema mjesta za ezhos deset Bozjih
zapovijedi, pa ni za govor na gori.

Udaljavanje od biblijskog Boga ima strasne posljedice:
umanjenje i suzenje moralnih mjerila, samoostvarenje kao
jedini kriterij bilo kakvog djelovanja, skepti¢nost prema
bilo kakvim promisljanjima koje vode univerzalnom jer
se smatraju totalitarnima. Iz toga u kasnijim spisima pro-



izlazi Metzova kritika sekularizacije koja dovodi do druge
maloljetnosti. Zapravo, pored iskrivljenog religijskog dis-
kursa, i vodeéi drustveni i znanstveni diskurs, kao $to su
teorije sistema, konstruktivizam, neuroznanosti, vise uop-
¢e ne grade svoja promisljanja na govoru o subjektu, slo-
bodi ili odgovornosti. Covjek se pokazuje kao semanticko
opterecenje naslijedenog europskog humanizma unutar
kojega je sebstvo postalo eksperimentalno mjesto, projekt
za razlic¢ita tumacenja unutar kojega su sloboda i odgovor-
nost iluzije. Tehni¢ka moguénost reproduciranja ¢ovjeka
dovodi u pitanje humanum i trazi nove puteve etickih te-
melja. Bez anamnetske racionalnosti, bez spomena, jed-
nog od klju¢nih Metzovih pojmova po kojem je ova knJlga
dobila naslov, koji ima svoje izvore u spomenu i razvija
svoju senzibilnost za slabe i potlacene, nema ni humane
racionalnosti. Biblijski spomen Boga, memoria passionis et
resurrectionis Jesu Christi, lijek je protiv umornosti i malo-
ljetnosti subjekta i razaranja svijeta.

Kao i politicka teologija koju Metz oblikuje kao prak-
ticku fundamentalnu teologiju, tako je i kr$¢anska misao
o Bogu prakti¢na i politicka misao jer svima jam¢i mogué-
nost da budu subjekti. Ova teologija postavlja princip na-
sliedovanja u srediste pozornosti te ustrajava, mozda ¢esto
i jednostrano, samo na njenoj patnickoj ustrojenosti kao
trpljenju. Metz tako definira kr$¢ansku vjeru kao ,,praksu
u povijesti i dru$tvu koja samu sebe shvac¢a kao solidarno
ufanje u Boga Isusa Krista kao Boga zivih i mrtvih, Boga
koji sve poziva da budu subjektima pred njegovim licem®.

Kao spomen muke i uskrsnué¢a, paméenje lomi zaca-
rani krug evolucionizma i evolucionisticke svijesti i eman-
cipatorskog razumijevanja povijesti. Vjera u uskrsnuce po
Bogu zZivih i mrtvih, posredovana preko spomena patnje,
znadi da postoji nenamireni smisao mrtvih pobijedenih i
zaboravljenih. Nada u spas mrtvih konkretizira se u oce-
kivanju bliskoga Kristova dolaska koji lomi zacaranost
evolucionisticke bezvremenosti te time tek omoguduje da
zazivi radikalno nasljedovanje na koje smo svi pozvani.
U svjetlu ovakve teologije, i patnja Vukovara u besmislu
nasilja zadobiva sasvim druge orise.
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