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Socijalni nauk Crkve u tranzicijskim zemlja-
ma bio je, iz poznatih razloga, pola stolje}a bloki-
ran u svom razvitku.

S dolaskom slobode, socijalno-politi~ke preo-
brazbe i dru{tvenog pluralizma, situacija se naglo
mijenja. Politi~ki ciljevi izgledali su prili~no ja-
sni: treba prihvatiti demokratsko dru{tvo kakvo
se etabliralo ‘na Zapadu’ i u ‘razvijenim indu-
strijskim zemljama’. Mnogo su nejasnija bila so-
cijalno-gospodarska pitanja. Znalo se iz iskustva
da planska ekonomija ne valja, ali i da konkretno
tr`i{no (kapitalisti~ko) ure|enje nije idealno.

U analizi situacije s obzirom na razvitak go-
spodarskih, socijalnih i politi~kih analiza upu-
}eni smo na ekonomiste, sociologe i politologe. S
crkvene strane, vjersko-moralne prilike u tranzi-
cijskim zemljama nastoje se tek u novije vrijeme
empirijski prou~iti s nekoliko istra`ivanja u tije-
ku,1 a socijalne analize i sugestije iz perspektive
socijalnog nauka Crkve jo{ su na po~etku. Mo-
`emo se nadati da }e novoosnovani centri (ili
akademije) za socijalni nauk Crkve pridonijeti
tom razvitku.

SOCIJALNI NAUK CRKVE

U novije vrijeme katoli~ki socijalni nauk prili~no
je privla~an i zanimljiv u tranzicijskim zemljama, 127



ali o njemu se uglavnom govori op}enito,2 navo-
de se citati enciklika bez dubljeg poniranja u pro-
blematiku nastalu u novim socijalno-politi~kim
prilikama i, posebice, bez dovoljno konkretnosti.
Ima, dakako, i skromnih poku{aja dubljih prodi-
ranja, ali to se slabo osje}a u {iroj dru{tvenoj za-
jednici. Glavni su razlozi, ~ini se, nedostatak zau-
zetih i izgra|enih kr{}anskih laika te premalo
kvalificiranih stru~njaka i studijskih centara za
socijalni nauk Crkve. Biskupi daju kra}e na~elne
izjave, po sebi vrlo va`ne, a komisije ‘Pravda i
mir’ uglavnom kriti~ki reagiraju na pojedine, ve-
}inom negativne aspekte dru{tvenog `ivota, bez
ve}ih inspiracija, socijalnih i ‘politi~kih’ konce-
pata koji bi trebali utjecati na {iru javnost.3 U no-
vije vrijeme u Hrvatskoj su za socijalno osvje-
{}ivanje mnogo zna~ile kratke izjave zagreba~kog
nadbiskupa J. Bozani}a, osobito njegova bo`i}na
poruka 1997. godine, koja je govorom o ‘grijehu
struktura’ u Hrvatskoj prozivala neke zakone do-
nesene, po mi{ljenju nadbiskupa Bozani}a, radi
skupinskih interesa, a ne radi op}ega dobra –
tvrdnja koja je nai{la na golem odjek u javnosti.
Od poznatijih crkvenih dokumenata socijalne na-
ravi u postkomunisti~kim zemljama ~ini se us-
pje{nijim pastirsko pismo ma|arskih biskupa ‘Za
pravedniji svijet i vi{e bratstva’ iz 1996. godine.4

Ti i brojni drugi interventi u drugim ‘zapadnim’

zemljama metodolo{ki pokazuju kako izme|u
op}ih na~elnih pristupa (uglavnom na temelju
koncilskih dokumenata i papinskih enciklika) i
konkretne socijalne i gospodarske politike postoji
srednja razina konkretne socijalne etike, na kojoj
radi op}ega dobra nastupaju biskupi, biskupske
konferencije i katoli~ki forumi kao sudionici di-
jaloga u pluralisti~kom dru{tvu, uza svu kvalifici-128
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ranost ali i mogu}u relativnost nekih njihovih
stavova ili nastupa.

U ovom ~lanku navedeni su oni aspekti za
koje autor dr`i da su osobito aktualni u zemlja-
ma tranzicije.

ANTROPOLOGIJA

Danas se u zemljama postkomunizma po~eo {iri-
ti val individualizma, a zajedni{tvo bi se imalo te-
meljiti prakti~no na gospodarskim i tehnolo{kim
dostignu}ima, u duhu jednostrano shva}ene glo-
balizacije (neofunkcionalisti~ko civilno dru{tvo).
Kriva antropologija, koju je Ivan Pavao II. nazvao
glavnim uzrokom propasti komunisti~kih sustava
(uz ateizam...),5 prijeti da upropasti dru{tveni `i-
vot i u novim prilikama, kad neoliberalne struje
sna`no prodiru na Istok Europe. Scijentisti~ki
pozitivizam prijeti da ugu{i kr{}anski ‘integralni
humanizam’, kako bi rekao Maritain. Uvjereni
smo da humanizam kr{}anske provenijencije ima
najbolje izglede za budu}nost, no on je u obrani
te se sporo i slabo probija. Ostaci socijalisti~ko-
komunisti~kog svjetonazora radije prihva}aju po-
stmodernisti~ko ‘anything goes’ i neopozitivisti-
~ku antropologiju nego onu kr{}anske proveni-
jencije, budu}i da objema skupinama nedostaje
personalisti~ka komponenta.

S obzirom na funkcionalno diferencirana i
gotovo osamostaljena podru~ja modernoga dru-
{tvenog `ivota, barem u praksi (npr. politika i go-
spodarstvo), ~ini se da nije mogu}e na tim po-
dru~jima izraditi konkretnije smjernice koje bi bi-
le ‘kr{}anske’ ili ‘katoli~ke’, osim op}ih antropo-
lo{kih i eti~kih elemenata. Drugi vatikanski sabor
priznaje im autonomiju, ali to ne zna~i da ih se
ne mo`e kriti~ki ispitivati u svjetlu biblijske po- 129
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ruke i velike kr{}anske tradicije te da nije mogu}a
neka op}a ‘etika institucija’, jer je etika uklju~ena
gdje je god ljudsko djelovanje. Velika je zada}a so-
cijalnog nauka Crkve, ukoliko je kr{}anski i
‘crkven’, da nadahnjuje i pro`ima dru{tvo kr{}an-
skim vrednotama. No va`no je to shvatiti inte-
gralno, tj. uva`avaju}i ne samo individualnu, ne-
go i dru{tvenu dimenziju ~ovjeka i antropologije.
Prevladati je individualisti~ku etiku (Gaudium et
Spes, 30) u okviru temeljnih kr{}anskih istina
(Trojstvo, Euharistija, kristologija...).6 Socijalni
nauk Crkve u zemljama tranzicije trebao bi znat-
no ja~e razvijati oba aspekta – osobnost i dru{tve-
nost – te dati barem naslu}ivati smjer razvitka.

U zemljama tranzicije potrebno je vi{e na-
gla{avati vrijednost i dostojanstvo ~ovjeka kao
osobe te ljudska prava, nasuprot isticanju povije-
sti, nacije i op}enito kolektivnih struktura. U fi-
lozofijskom pogledu personalizam su razvijale ne-
ke struje, npr. Karol Wojtyla i njegova {kola u
Poljskoj,7 posebice sljedbenici E. Mouniera, koji
je u svojoj filozofiji nastojao povezati egzistenci-
jalisti~ke i marksisti~ke elemente,8 a u novije vrije-
me i utjecaj J. Maritaina. Pola stolje}a komuni-
sti~ke vlasti ko~ilo je razvitak ~ovjeka kao osobe.
Crkva op}enito, a posebice u zemljama tranzicije,
sporo i te{ko pristupa konkretnim pitanjima
ljudskih prava, makar neka od njih bila u razvit-
ku ili dijelom problemati~na (prava djece, nasilje
unutar obitelji, prava `ena, prava manjina u dru-
{tvu, problem homoseksualaca /u socijalnom i
politi~kom pogledu/, ekologija i pravo itd.). Ima,
dakako, ~lanaka, knjiga i stru~nih skupova o ljud-
skim pravima,9 ali jo{ je to uvijek u zaostajanju,
osobito kad se uzmu u obzir praksa i konkretni
problemi.130
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PITANJE SLOBODE

U dana{njem svijetu i novoj civilizaciji name}e se
pitanje slobode. S Hegelom mo`emo re}i da je
kr{}anstvo religija radikalne slobode, da je puni
pojam slobode do{ao tek s kr{}anstvom.10 Pro-
blem slobode na podru~ju vjere u sr`i je ostalih
oblika slobode. Shvatljiva je Marxova kritika vjere
kao sr`i svake ostale dru{tvene kritike, iako ne
prihva}amo njegov pristup vjeri niti njegove zak-
lju~ke. ‘Deklaracija o vjerskoj slobodi’ Drugoga
vatikanskog sabora zna~ajna je prekretnica u ka-
toli~kom poimanju slobode u op}em dru{tvenom
kontekstu suvremenoga svijeta. Mnoga prakti~na
socijalna pitanja ne dadu se vi{e rje{avati u stilu
‘zatvorenoga’ dru{tva.

U suvremenom sekulariziranom i pluralisti-
~kom dru{tvu poimanje slobode kao da se pri-
bli`ava teolo{kom poimanju: sloboda od poli-
ti~kog i gospodarskog ropstva i ugnjetavanja (slo-
boda ‘od ne~ega’) sve se vi{e pretvara u slobodu
‘za ne{to’, na humanisti~koj razini prakti~no se
opisuje kao put prema samoostvarenju.11 A poz-
nati ekonomist i nobelovac Amartya K. Sen vidi
me|unarodni gospodarski razvitak kao put pre-
ma slobodi.12 Pitanje je kakvu slobodu trebaju i
`ele dana{nji ljudi. Tu katoli~ki socijalni nauk,
nadovezuju}i se na vjersko u~enje o grijehu kao
vrhuncu ‘neslobode’, nalazi prikladnu podr{ku u
socijalno-politi~kom obliku, barem djelomi~no i
tendencijalno, a da i ne govorimo o ra{irenoj
primjeni sintagme ‘strukture grijeha’ u socijal-
nom kontekstu.
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GLOBALNA POSTINDUSTRIJSKA CIVILIZACIJA I
PLURALISTI^KO DRU[TVO

Prevelike su napasti gledanja natrag i sanjanja o
`ivotu u predkomunisti~ko doba, uz dozu kon-
zervativizma, tradicionalizma i nacionalizma, ~ak
i uljep{avanja nekih vidova `ivota pod komuni-
sti~kim re`imima. S druge strane, istina jest da
mnogi u razvijenim industrijskim zemljama jed-
nostrano govore o prednostima i o procesima
globalizacije i o pluralisti~kom dru{tvu, ne vode}i
dostatno ra~una o onima koji su u tom procesu
gubitnici, o ~emu su mnogi govorili na Svjet-
skom ekonomskom forumu (Davos 2000.) i na
konferenciji UNCTAD-a (Bangkok 2000.). Valja
se samo sjetiti prekinutog skupa WTO-a u Seat-
tleu 1999.!

Socijalni nauk treba pomo}i otvaranju zema-
lja u tranziciji teku}im svjetskim tijekovima, ali
kriti~ki, razlikuju}i po mogu}nosti ono pozitivno
od {tetnog i problemati~nog. Osnovna na~ela ka-
toli~koga socijalnog nauka – osoba, solidarnost,
supsidijarnost, op}e dobro, ‘povla{teno opredje-
ljenje za siroma{ne’ – trebaju pritom biti sr`ne re-
ferencijske to~ke. Tim op}im ‘referencijskim to~-
kama’ ne bi smjelo biti alternative, iako treba
priznati goleme probleme i pote{ko}e u vezi s nji-
hovom primjenom i konkretizacijom danas, jer
zemlje u tranziciji su i politi~ki i gospodarski sla-
be i ovisne o velesilama i o ‘global players’, ali
ipak je presudno imati {to jasnije temeljne koor-
dinate. Osobito socijalno zauzeti vjernici laici tre-
baju pridonijeti konkretizaciji socijalnog nauka
Crkve u svome okru`ju i vremenu.
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DEMOKRACIJA, DEMOKRATSKA PROCEDURA
I CIVILNO DRU[TVO

Tradicionalna pozicija socijalnog nauka Crkve bi-
la je tijekom povijesti previ{e na strani politi~kih
struktura i legitimisti~ka (kraljevi, dr`ava, danas
demokratska politi~ka vlast). Dodu{e, pod komu-
nizmom je vlast bila protiv Crkve te je veza s na-
rodom bila glavna snaga Crkve kao institucije
(Volkskirche). Dijelom je to i danas, barem u ne-
kim zemljama (Poljska, Hrvatska...).13 No tradicio-
nalna povezanost Crkve s narodom kakva je bila
u predmodernoj agrarnoj civilizaciji s jedne stra-
ne, i legitimisti~ka veza s nosiocima vlasti (veza
izme|u ‘trona i oltara’) na drugoj strani, danas
trebaju mnogo vi{e pa`nje posvetiti tzv. civilnom
dru{tvu, kojemu treba priznati temeljnu samo-
stojnost, odgovornost i inicijativu.14 To ne zna~i
omalova`avati politiku. Moramo re}i da je politi-
ka vrlo va`na, u nekim aspektima ona je zbog
slo`enosti modernoga `ivota ~ak i va`nija nego
ranije, na {to upozoravaju francuski biskupi u
svojoj izjavi 1999. Pour rehabiliter la politique,15

ali slu`benoj politici i dr`avnoj vlasti treba naz-
na~iti domet i granice (‘ograni~ena’, a ne ‘mini-
malna’ dr`ava u liberalnom smislu). Ona mora
po{tovati ljudska prava, pru`iti gra|ansku, soci-
jalnu i gospodarsku sigurnost te postupati po na-
~elima solidarnosti i supsidijarnosti na svim razi-
nama; ina~e lako prelazi u totalitarnost i diktatu-
ru, {to su bolno osjetile tranzicijske zemlje za vri-
jeme komunisti~kih re`ima. Razvitak civilnoga
dru{tva, {arenilo njegovih pokreta, inicijativa i or-
ganizacija trebao bi biti glavni sugovornik Crkve
i njezina socijalnog nauka, jer ono, kona~no, de-
mokratskom procedurom daje legitimitet politi-
~koj vlasti, koju treba trajno provjeravati. U post- 133



komunisti~kim zemljama postoji opasnost da
Crkva kao institucija ostane s jedne strane ‘pu~ka
Crkva’ kao u doba agrarne civilizacije (ali takva
Crkva gubi tlo pod nogama), a s druge strane da
previ{e te`ine stavi na vezu s politi~kim vlastima,
zanemaruju}i autonomne civilne pokrete i orga-
nizacije (ne samo ‘nevladine organizacije’ – NGO
u duhu uobi~ajene politi~ke terminologije). Ugo-
vori izme|u Vatikana i nekih dr`ava u tranziciji
(Poljska, Ma|arska, Hrvatska...) po sebi su vjero-
jatno (uz kriti~ku rezervu) korisni, ali je mnogo
va`nije biti u dosluhu sa snagama civilnog dru-
{tva.16 Maritain je demokraciju ocijenio ‘evan|eo-
skom vrednotom’.17 Bez {tete za hijerarhijsko ure-
|enje demokratska procedura ima svojih elemena-
ta i u kr{}anstvu i Crkvi, ba{ polaze}i od tvrdnje
da su svi ljudi bitno jednaki i, jo{ vi{e, bra}a. Ra-
no kr{}anstvo, `ivot u redovni~kim zajednicama,
postupak odlu~ivanja na crkvenim saborima i u
biranju papa, ne tako davno i biskupa, daju raz-
mi{ljati i poticati na neke nove zaklju~ke.18

Stari prigovor da Crkva sporo i te{ko prihva}a
demokraciju i pluralizam ima svoje opravdanje u
Crkvi op}enito, ali posebice u zemljama tranzicije.
Odre|eni pluralizam postojao je i ranije, ali on se
nije temeljio na osobnoj slobodi pojedinaca i slo-
bodnim skupinama nego na primarnim etni~kim i
konfesionalnim zajednicama unutar politi~kih
struktura koje su pru`ale dru{tveni okvir i arbitri-
rale u spornim pitanjima (Austro-Ugarska, Oto-
mansko carstvo, komunisti~ki re`imi...).

Prijeko je potrebno da se u socijalnom nauku
Crkve izrade smjernice za `ivot vjernika u sekula-
riziranom, pluralisti~kom i civilnom dru{tvu, to
vi{e {to Crkva ima bogate izvore i velike mo-
gu}nosti na tom podru~ju. Zna se da to nije lako,134

Marijan Valkovi}
Zna~enje socijalnog nauka
Crkve u tranzicijskim
zemljama



ali trebalo bi vi{e raditi u tom smjeru, ispravlja-
ju}i neke tradicionalisti~ke, tj. populisti~ke i legi-
timisti~ke stavove o Crkvi u dru{tvu te prihva-
}aju}i logiku demokratskog dru{tva (ali znaju}i i
za njezine granice i relativnost).

U zemljama tranzicije dr`avna vlast ima u
crkvenim krugovima ve}u privla~nost ukoliko se
nadovezuje na povijesne i nacionalne korijene.
To je dijelom shvatljivo u konkretnom kontekstu,
ali postaje opasnim ako se pretvori u ko~nicu raz-
vitka civilnoga dru{tva.

Zahtjevi civilnoga dru{tva – pravilno shva}eni
– sasvim su u skladu s katoli~kim nau~avanjem o
~ovjeku kao ‘cilju, nosiocu i cilju’ svih dru{tve-
nih ustanova (MM 219), o supsidijarnosti te o
‘posrednim tijelima’ (corpora intermedia), koja
su u civilnom dru{tvu u na~elu autonomna.
Crkveni socijalni nauk to }e isticati ne samo na
podru~ju gospodarstva i politike, nego i u odgo-
ju, obrazovanju, kulturi i socijalnoj skrbi (zdrav-
stvo, mirovine...). U Italiji, primjerice, traje velika
kampanja s katoli~ke strane da privatne {kole, ko-
je su ve}inom katoli~ke, budu pravno i financij-
ski izjedna~ene s dr`avnim {kolama.19 Postoji opa-
snost da se na to zaboravi barem u nekim zemlja-
ma tranzicije, odnosno da se razvitak civilnoga
dru{tva shvati samo kao u~inak i plod liberaliz-
ma i globalizacije. S druge strane, prihva}anje ci-
vilnog dru{tva ne bi smjelo biti povodom da se
dr`ava olako rije{i onih socijalnih du`nosti koje
samo ona mo`e i treba obavljati, posebice u zem-
ljama tranzicije.

ULOGA POLITIKE

Razvitak demokracije i civilnog dru{tva daje nov
naglasak politici u dru{tvu. Uloga politike i poli- 135
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ti~ara vrlo ~esto je spojena s posve negativnim oz-
nakama. Dovoljno je samo pregledati razna ispiti-
vanja javnog mi{ljenja. Uzrok negativnom vred-
novanju politike su ne samo osobno nedostojni
politi~ari, skandali i korupcija, nego i teorijski
stavovi: na jednoj strani klasi~ni liberalizam sa
svojim zaziranjem od politi~kih utjecaja (laissez
faire), a na drugoj politi~ko nasilje dobro pozna-
tih totalitarnih sustava. Nezadovoljstvo {irokih
masa politikom i politi~arima osje}a se i na Isto-
ku i na Zapadu, osobito me|u mladima.20

Unato~ osobnim i strana~kim zloporabama
politike, socijalni nauk Crkve, u skladu s ‘veli-
kom’ tradicijom, visoko cijeni politiku.21 U mo-
dernom slo`enom svijetu ona je nu`na, vjerojat-
no nu`nija nego ikada, samo je pitanje o kakvoj
je politici rije~ i na kojim razinama. Pavao VI.
usu|uje se ustvrditi u enciklici Octogesima adve-
niens: “Istina, s pojmom politika povezane su
mnoge sumnje {to ih treba razjasniti; no svatko
osje}a da na podru~ju socijalnom i gospodar-
skom, i u nacionalnim i me|unarodnim okviri-
ma, zadnja odluka pripada politi~koj vlasti” (OA
46). A navedeno Povjerenstvo francuskih biskupa
za socijalna pitanja re}i }e u svojoj izjavi da je
“politika bitno va`na (‘essentielle’), a dru{tvo ko-
je o njoj ne vodi ra~una dovodi samo sebe u opa-
snost” (Réhabiliter la politique, br. 7). Oni je
smje{taju vrlo visoko: “Politika je u neku ruku
‘vi{a spojnica’ (‘l’englobant majeur’) razli~itih gra-
na dru{tvenog `ivota: gospodarstva, obiteljskog `i-
vota, kulture, okoli{a. Ona se nalazi u svemu, ali
ona nije sve.” Stoga biskupi odmah upozoravaju:
“Vrlo bi brzo upali u totalitarizam kad bi dr`ava
nastojala preuzeti na sebe neposredno upravljanje
sveukupnim svakodnevnim djelatnostima” (br.136
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10). Razvitak civilnoga dru{tva name}e potrebu
da se to~nije odrede kompetencije dr`ave i politi-
ke. Politi~ka kultura je vrlo potrebna svima, ali to
posebice vrijedi za zemlje u tranziciji.

PITANJE VREDNOTA

Poznata je teza njema~kog pravnika i biv{ega suca
ustavnog suda W. Böckefördea da demokracija
`ivi od vrednota koje sama ne stvara. Te vrednote
velikim se dijelom dadu prona}i u korijenima
kr{}anskog svjetonazora ili su barem s njime spo-
jive i koherentne, makar u povijesnom pogledu
imali izvori{ta ~esto izvan Crkve (npr. ljudska
prava). ^ini se da i dana{nji govor o ‘civilnom
dru{tvu’ dijeli istu sudbinu, makar bio u temelji-
ma izvorne socijalne i politi~ke misli Crkve.

Liberalna demokracija nije kraj povijesti, ka-
ko je to sugerirao F. Fukuyama svojom poznatom
knjigom o ‘kraju povijesti’. Slutnje talijanskog
sociologa i ekonomista Pareta prije sto godina o
ugro`enosti demokracije potvrdili su totalitarni
re`imi 20. stolje}a.22 Danas se mo`e postaviti pi-
tanje koliko je i suvremeni kapitalizam u korije-
nu spojiv s punom demokracijom.23

‘Otvoreno
dru{tvo’ Karla Poppera postojat }e ako bude ute-
meljeno na antropolo{kim i eti~kim vrednotama
ili konstantama. No u {irim razmjerima, posebice
na podru~ju gospodarstva i politike, potrebno je
iznositi ih kao humanisti~ke vrednote, ne toliko
u vjerni~kom ili konfesionalnom obliku, ali otvo-
rene prema transcendenciji. Tu su veliki izgledi
za socijalni nauk Crkve, uz uvjet da on ne bude
crkvena ideologija, kako joj je to predbacio kon-
cilski teolog dominikanac M.-D. Chenu,24 nego
uistinu humanisti~ko-socijalno produ`enje i kon-
kretiziranje evan|eoske vizije ~ovjeka i svijeta. 137
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NAU^ITI I PROMICATI DIJALOG25

U na{im okru`jima nedostaje suradnje i dijaloga
u tra`enju potrebnih rje{enja. Brojni katolici, ne
samo u tranzicijskim zemljama, vole, malo grubo
re~eno, postupke ‘odozgo’ prema ‘dolje’, kleri-
kalno i hijerarhijski, a prema van borbeno i
‘frontovski’ (‘mi’ i ‘oni’), olako lu~e}i borce za
‘istinu’ i zagovornike ‘zabluda’. Postojanje ‘auto-
ritarnog sindroma’ me|u ‘crkvenim’ vjernicima
potvr|uju i teku}a socioreligijska istra`ivanja u
Hrvatskoj.26

Ekumensko zbli`avanje kr{}ana i dijalog s ne-
kr{}anskim religijama i humanisti~kim skupina-
ma imaju golemo kulturalno i socijalno zna~enje.
Oni ujedno trebaju biti i {kola dijaloga u dru{tvu
op}enito.

Uzev{i u obzir slo`enost dana{nje socijalne
problematike i potrebu da i Crkva pridonese op-
}em dobru ne samo isticanjem na~ela nego i po-
maganjem u konkretnoj situaciji pojedine zemlje
(‘kontekstualni pristup’), vrlo se preporu~uje ot-
vorena diskusija ili ono {to neki nazivaju ‘kon-
zultacijskim procesom’, koji su u ve}em stilu prvi
upotrijebili ameri~ki biskupi 1986., za njima au-
strijski i, njihovim tragom, Evangeli~ka crkva u
Njema~koj i Njema~ka biskupska konferencija u
izradbi svojega zajedni~kog dokumenta ‘Za bu-
du}nost u solidarnosti i pravdi’.27 Nije re~eno da
je to apsolutna novost, ali svakako jest vi{i stu-
panj sudjelovanja i participacije (vje`banje, {kola
zajedni{tva). S druge strane, poznato je u kakvoj
je tajnosti morao raditi Oswald Nell-Breuning u
radu na enciklici ‘Quadragesimo anno’.28

Vje`banje i provo|enje dijaloga ujedno }e po-
mo}i da se stekne potrebna mjera tolerancije, sve
potrebnije u modernom svijetu.138



PRAVNI POREDAK I PRAVNA DR@AVA

Ljudi u postkomunisti~kim zemljama imaju boga-
to iskustvo rje{avanja socijalnih problema ‘odoz-
go’ pseudo-demokratskom i pseudo-pravnom pro-
cedurom. To stvara goleme probleme oko dometa
i kvalitete zakona i dr`avnih struktura u plurali-
sti~kom dru{tvu. S druge strane, katoli~ki su
crkveni krugovi u prevelikom moraliziranju s ob-
zirom na pravo i dr`avne zakone. Iako pravo ima
i eti~ku komponentu, valja dobro prou~iti kakva
je njezina komponenta u sekulariziranom plurali-
sti~kom dru{tvu. Prema sociolo{kim istra`ivanji-
ma ‘crkveni’ vjernici vi{e od drugih gra|ana o~i-
tuju autoritarni i paternalisti~ki mentalitet. To
potvr|uju i studije s podru~ja sociologije religije
u svijetu i u nas.29 ^ini se da se moramo suo~iti s
pitanjem ‘nesavr{enih zakona’ (‘Leggi imperfet -
te’)30 ili djelovanjem i ‘u drugom krugu’ odno-
sno ‘drugom brzinom’ (zweite Fahrt), kako se iz-
ra`ava W. Böckeförde.31

ODNOS CRKVE I DR@AVE

Na ovom su podru~ju ve}inom uobi~ajena spor-
na pitanja: {kola i odgoj, brak i obitelj, pitanje
ljudskog `ivota i poba~aj, imovinska pitanja. So-
cijalni nauk Crkve na ovim pitanjima treba pro-
mi{ljati u situaciji sekulariziranog, pluralisti~kog
i civilnog dru{tva. Istini za volju moramo prizna-
ti da je u nekim tranzicijskim zemljama, primjeri-
ce u Hrvatskoj (kao i u Poljskoj), katolicizam
va`na komponenta u povijesnom i kulturnom
pogledu, o ~emu bi trebala voditi ra~una realna i
ozbiljna politika, ali konkretizacija rje{enja mora
doista uslijediti demokratskom procedurom i po-
{tuju}i volju stanovni{tva. Ugovori Vatikana 139



sklopljeni s Poljskom, Ma|arskom i Hrvatskom
nastoje udovoljiti tim uvjetima, unato~ nekim
razlikama, iako se o pojedinim konkretnim rje-
{enjima ~uju i kriti~ki glasovi, barem u Hrvat-
skoj, te se o njima mo`e i dalje raspravljati. Vrlo
je va`no da se u novim prilikama uo~i novi stil
odnosa izme|u Crkve i dr`ave te izbjegnu nepo-
trebni sukobi.

SLOBODA, JEDNAKOST, SOCIJALNA PRAVDA I
‘POVLA[TENO OPREDJELJENJE ZA SIROMA[NE’

Nagli socijalni jaz izme|u malog broja bogatih i
velikog sloja siroma{nih op}a je boljka zemalja u
tranziciji. Zapanjuje porast siroma{tva u zemlja-
ma tranzicije. Prema posljednjim podacima FAO,
u zemljama tranzicije ima 26 milijuna ljudi koji
trpe od gladi (34 milijuna u razvijenim zemlja-
ma).32 To je ono podru~je na kojemu je socijalni
nauk Crkve posebno kompetentan, jer ima biblij-
sku inspiraciju, ali lako mo`e do}i u sukob s libe-
ralisti~kom ekonomijom i pragmati~nom dnev-
nom politikom, koje bi socijalne obveze dr`ave
rado prepustile privatnom sektoru i dragovolj-
nim inicijativama.

No da crkveni socijalni nauk bude uvjerljiv, i
sama Crkva mora prednja~iti svojim primjerom.
Prema mi{ljenju prili~nog broja gra|ana, Crkva
kao institucija (sve}enici, biskupi) bolje stoje u
gospodarskom pogledu od ve}ine gra|ana, {to
smanjuje njihovu vjerodostojnost i autenti~nost.33

Stolje}e koje smo zapo~eli treba biti stolje}e soli-
darnosti, poru~uje Ivan Pavao II. u raznim prili-
kama.

S time je povezano i pitanje socijalne sigurno-
sti, koje u dana{nje vrijeme tehnolo{kih inovacija
i trajnih promjena postaje tako akutno i u indu-140

Marijan Valkovi}
Zna~enje socijalnog nauka
Crkve u tranzicijskim
zemljama



strijski razvijenim zemljama. Prema nekim mi-
{ljenjima na temelju iskustva u postkomunisti-
~kim zemljama, ljudi prakti~no vi{e cijene sigur-
nost nego slobodu (Kolakowski, Szczypiorsky),
{to kao da potvr|uju i neka sociolo{ka istra`iva-
nja u biv{oj Isto~noj Njema~koj.

Sloboda je doista temeljna kategorija osobnog
i dru{tvenog `ivota. Mo`emo, mo`da malo uop-
}eno, re}i da je tra`enje slobode i ljudskih prava
u gra|anskom smislu bilo glavni pokreta~ prom-
jena u postkomunisti~kim zemljama. No ispod
njega je bio i osje}aj za jednakost i socijalnu prav-
du. Stoga socijalni nauk Crkve mora biti vrlo
osjetljiv na pitanja socijalne pravde u prijelazu na
gospodarstvo slobodnog tr`i{ta.

No s druge strane, iskustveni podaci tako|er
govore kako je slaba socijalna praksa u zemljama
tranzicije, na nekim podru~jima ~ak slabija u
crkvenih vjernika, {to zabrinjava i sili na razmi-
{ljanja. To je izazov s obzirom na djelotvornost
socijalnog nauka Crkve kao pokreta~a socijalnih
promjena. Poznato je koliko je Helder Camara
bio kriti~an prema djelotvornosti slu`benoga so-
cijalnog nauka Crkve u svojoj zemlji. Nedostajao
je most prema socijalnoj praksi.

PITANJE PRIVATIZACIJE

Jedno od najve}ih socijalno-gospodarskih proble-
ma jest pitanje privatizacije prija{nje dru{tvene
odnosno dr`avne imovine. Valja priznati da je
proces privatizacije jedinstven i da nema ‘mode -
la’: dok je komunisti~ka praksa nacionalizacije i
kolektivizacije nakon Drugoga svjetskog rata bila
lak i jednostavan postupak, obratni postupak pri-
jelaza na tr`i{no gospodarstvo i privatizaciju tre-
balo je provesti hodom u nepoznato. Ekonomski 141
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savjetnici na Zapadu, osobito ameri~ki, dijelili su
se u dva tabora: jedni, i to ~ini se brojniji, bili su
za {to br`e promjene bez obzira na socijalne po-
sljedice (‘shock therapy’: Jeffrey Sachs), dok su
neki oprezniji bili za postupnu gospodarsku pre-
obrazbu (‘gradualism’). Deset godina kasnije
konstatira glavni ekonomist Svjetske banke Jo-
seph Stiglitz da su ovi posljednji imali bolje rje-
{enje, {to potvr|uje bolji gospodarski razvitak ze-
malja koje nisu naglile s privatizacijom (Poljska,
Slovenija).34 Ali prva je skupina bila ja~a i imala
ve}i utjecaj. Posljedice su poznate: gospodarsko
zaostajanje u ve}ini tranzicijskih zemalja, naglo
boga}enje malog broja gra|ana i siroma{enje {iro-
kih slojeva stanovni{tva, socijalno raslojavanje i
zao{travanje socijalne problematike, {irenje ko-
rupcije itd.35 Pritom je u~injena pogre{ka da je
privatizirana dru{tvena imovina, velikim dijelom
i politi~kim vezama, do{la u ruke nesposobnih i
nesavjesnih vlasnika te {pekulanata koji su, umje-
sto da promi~u razvitak i zapo{ljavanje, nastojali
trgovati poduze}ima, otpu{taju}i olako dio zapo-
slenih.

Izostale su ja~e kritike i impulsi s katoli~ke
strane, osim op}ih i na~elnih moralnih apela.
Trebalo je napraviti solidnu analizu situacije i
kreativno tra`enje novih putova, no oni su izosta-
li. Glavni je razlog bio, {to se ti~e uloge kr{}ana,
pomanjkanje socijalno zauzetih katoli~kih laika,
koji bi bili sposobni uo~iti problem i predlo`iti
socijalno prihvatljivija rje{enja.

SOCIJALNA ETIKA I KORUPCIJA

Drugi je vatikanski sabor naglasio potrebu da se
prevlada individualisti~ka etika (GS 30). To je jo{
uvijek potrebno nagla{avati u katoli~kim redovi-142
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ma. Crkvena praksa i pastoral u prvom redu raz-
vijaju, ve}inom i de facto, individualisti~ku etiku.
To je i povod da se slabo reagira na pojave korup-
cije, koja je ra{irena svuda po svijetu, ali je vrlo ja-
ka u zemljama tranzicije, uklju~uju}i i Hrvatsku.
Vika zbog korupcije i zloporabe politike sa svrhom
vlastitog boga}enja pridonijela je padu vladaju}e
stranke u Hrvatskoj na parlamentarnim i pred-
sjedni~kim izborima po~etkom 2000. godine.

Nepo{tivanje socijalne etike dovodi do te{kih
deformacija i ~estih kriza u politi~kom `ivotu,
uklju~uju}i i stranke ‘demokr{}anskog’ profila
(Italija, Njema~ka...).

NACIJE, EUROPSKA I GLOBALNA INTEGRACIJA

Ve}ina zemalja u tranziciji nalazi se, kako je poz-
nato, izme|u dviju kulturnih tradicija ili, mo`da
preciznije re~eno, (prema A. Toynbeeu) dviju va-
rijanti europske civilizacije (zapadno-europske i
isto~no-europske/pravoslavne) i stolje}ima su bile
izlo`ene utjecajima i presezanjima jakih politi-
~kih centara (uklju~uju}i u nekima i osmanlijsku
opasnost). U 19. i 20. stolje}u razvija se nacional-
na svijest, koja ~esto prerasta u nacionalizam, ~ak
i {ovinizam. Plodovi su nam poznati.

Narodi, nacije, dr`ave: koliko da, a koliko ne?
O tome se ~esto zao{treno raspravlja u europskim
politi~kim diskusijama. Ne ulaze}i dublje u pro-
blematiku, mo`da je najbolje pozvati se na ono
{to je o tome rekla Biskupska sinoda – Posebni
skup za Europu 1991. godine. Kako je pitanje na-
cionalizma bolno u povijesti Europe, a u vrijeme
odr`avanja Sinode bio je razaran Vukovar i gra-
natiran Dubrovnik, to je veoma va`no vidjeti ka-
ko je na Sinodi uo~en problem pripadanja ujed-
no i Europi i svom narodu, ~ak uz izri~ito spo- 143
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minjanje Hrvatske u onim tragi~nim trenucima,
iako nije uobi~ajeno navoditi neka konkretna
imena u dokumentima takve vrste.36

No treba priznati da se tranzicijske zemlje,
vi{estruko slabije u usporedbi s onima koje su ve}
u Europskoj uniji, trebaju vi{e otvarati Europi i
svijetu, ali ujedno da su osjetljive i ranjive kad su
mo`da u pitanju identitet i nacionalne vrednote,
to vi{e {to su to uglavnom male zemlje. Katoli~ki
socijalni nauk, ba{ zato jer je ‘katoli~ki’, u svom
autenti~nom obliku ima va`nu zada}u pomaga-
nja u otvaranju i rastu, ali i o~uvanju kulturnog
bogatstva i identiteta.

Op}enito se u zemljama tranzicije opa`a `elja
za ulaskom u europske integracije. Ona u biti ne-
ma alternative. Samo manji broj gra|ana je kri-
ti~an. No uklju~ivanje u procese europske inte-
gracije name}e nove probleme, pru`a nove mo-
gu}nosti i postavlja nove uvjete zajedni{tva.

EKOLO[KA SVIJEST, ODR@IVOST @IVOTA I GOSPODARSTVA

U novije vrijeme name}e se velika potreba da se
crkveni socijalni nauk ja~e pozabavi ekolo{kim
pitanjem.37 U tradicionalnom isticanju pravde u
gospodarskom pogledu ne bi se smjelo zaboraviti
na isprepletenost gospodarske pravde s ekolo-
{kom problematikom. Na `alost, moramo prizna-
ti da u zemljama tranzicije, borbu za zdrav i hu-
man okoli{ ~esto vode ljudi izvan Crkve ili mimo
nje. U Hrvatskoj ekolo{ku svijest nastoji sustavno
buditi s crkvene strane, barem donekle, Franje-
va~ki institut za kulturu mira u Splitu (franjevci
Hrvatske te Bosne i Hercegovine). Odr`ano je ne-
koliko simpozija i objavljeno vi{e publikacija.

144

Marijan Valkovi}
Zna~enje socijalnog nauka
Crkve u tranzicijskim
zemljama



@IVOT – LJUDSKI @IVOT

Poznat je stav Katoli~ke crkve u obrani ljudskog
`ivota. Pritom je potrebno da socijalni nauk bude
‘koherentan’, kako je to govorio ameri~ki kardi-
nal J. Bernardin,38 i da ra~una s razli~itim stup-
njevima provedbe njegove za{tite u pluralisti-
~kom dru{tvu (pitanja humane i op}e bioetike).
Zbog siroma{tva, zaostajanja u znanosti i tehno-
logiji te slabe svijesti o vrednoti `ivota, kao i ne-
dostatka odgovaraju}e pravne regulative, postoji
opasnost da tranzicijske zemlje olako prihvate ne-
ke biotehnolo{ke postupke i metode bez kriti~ke
i humanisti~ke provjere.

BRAK I OBITELJ

Brak i obitelj klasi~no su podru~je katoli~koga
moralnog i socijalnog nauka. Unato~ brojnim pri-
govorima o zastarjelosti katoli~kog pristupa braku
i obitelji, u nekim pojedinostima i ne bez razloga,
ipak treba uporno braniti temeljne vrednote braka
i obitelji kao temeljnih dru{tvenih institucija, da-
kako uva`avaju}i pritom i promjene koje uvjetuje
razvitak civilizacije, {to ~esto nedostaje u katoli-
~kim raspravama o promicanju braka i obitelji i u
o~ima {ire javnosti obezvrje|uje argumentaciju s
katoli~ke strane. Potrebno je bolje poznavanje obi-
teljske problematike u kompleksnosti i mijenama
modernoga dru{tva. Stoga nauk o braku i obitelji i
obiteljski pokret treba svakako intenzivirati i pro-
dubiti na temelju ozbiljnih znanstvenih spoznaja
o kulturalnim i socijalnim prilikama, a ne samo
apstraktno iznositi op}a na~ela. Socijalni nauk
Crkve u tranzicijskim zemljama mora dati svoj do-
prinos naporima za brak i obitelj, ne samo na
na~elnoj razini nego sugeriraju}i, po mogu}nosti, 145



konkretne gospodarske, socijalne i politi~ke mjere
u korist braka i obitelji.

Imaju}i pred o~ima da se, prema brojnim po-
kazateljima, ve} nalazimo u posve novoj epohi
povijesti ~ovje~anstva, u kojoj individualizam,
pluralizam, civilno dru{tvo, globalizacija, infor-
macijska civilizacija i Internet sve vi{e dobivaju
na zna~enju, ~ini se da su Hrvatska i druge zem-
lje u tranziciji vjerski, kulturno, politi~ki i op}e-
nito dru{tveno u zaostajanju da se uhvate u ko-
{tac s novim izazovima za demokratsku i socijal-
nu dr`avu, za novo zajedni{tvo i novo dru{tvo,
dostojno ~ovjeka i ‘sposobno za budu}nost’.

Postoji opasnost obrambenog i pojednostav-
ljenog gledanja na razvitak kulturalnih i socijal-
nih prilika u demokratskom i pluralisti~kom
dru{tvu. Tradicionalna slika Crkve kao ‘pu~ke
Crkve’ (Volkskirche) jo{ se odr`ava na povr{ini,
vi{e kao praksa u nekim sve~anim trenucima i
segmentima te u nekim formulacijama, ali sa-
dr`ajno sve vi{e slabi te se Crkva, i u Hrvatskoj,
po~ela razvijati u vjerskom pogledu kao ‘malo
stado’. Ho}e li biti i ‘kvasac’? Crkva se pod ko-
munizmom osje}ala kompaktnom i iznutra pri-
li~no jakom, iako je u izvanjskom socijalnom i
politi~kom `ivotu bila su`ena i pod stalnim priti-
skom. Sociologijski promatrano, znala je tko je
neprijatelj, i to je ulijevalo snagu, a i simpatije
mnogih koji ba{ nisu bili vjernici. S dolaskom
slobode i pluralisti~kog dru{tva Crkva se nalazi
pred novim izazovima. Novi problemi tra`e do-
datne nove napore, a opasnost je da Crkva i vjer-
nici jednostavno vide izlaz u pronala`enju novog
neprijatelja u tzv. neoliberalizmu i potro{a~kom
dru{tvu, {to sadr`i dio istine, ali to nije sva pro-
blematika. Velik su izazov mladi, obitelj, intelek-146
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tualci i vrlo {irok sloj siroma{nih u dru{tvu. Prije-
ko je potrebno dignuti razinu vjerske kulture,
prevladati konvencionalne povijesne stereotipe,
produbiti vjerni~ki `ivot, posebice odgojiti izgra-
|ene kr{}ane laike i stvoriti `ive kr{}anske zajed-
nice. Oni }e `ivjeti socijalni nauk Crkve nepo-
sredno, in directo i kao kvasac, da bi mogli o nje-
govoj `ivotnosti praksom svjedo~iti i uvjerljivo ga
prenositi {irem dru{tvu.

BILJE[KE1 Socioreligijsko istra`ivanje Vjera i moral u Hrvatskoj.
Djelomi~no izvje{}e, u: Bogoslovska smotra 4/1998 (uzo-
rak: 1245). Dodatne studije na temelju istra`ivanja, on-
dje, 4/1999 i 1/2000. Obra|eno je i dopunsko istra`ivan-
je na temelju istoga upitnika me|u studentima ~etiri
hrvatska sveu~ili{ta (uzorak: 692, neobjavljeno). U tijeku
obrade je i istra`ivanje me|u srednjo{kolcima u Hrvat-
skoj, a predvi|a se i istra`ivanje me|u intelektualcima.
Dio suradnika navedenoga projekta sudjeluje u dva
me|unarodna projekta: M. Tomka/ P. M. Zulehner, Reli-

gion in den Reformländern Ost/Mittel/Europas (Gott nach

dem Kommunismus). Herausgeber P. M. Zulehner/M.
Tomka/Niko To{ in Zusammenarbeit mit dem Pastora-
lem Forum Wien, Ostfildern, Schwabenverlag, 1999 (ob-
javljeni su i svesci 2 i 3, a krajem 2000. ili po~etkom
2001. izi}i }e i 4. svezak) i Europsko istra`ivanje vrednota

1999 (European Values Studies, Tilburg), jo{ neobjavljeno.
Ima i drugih istra`ivanja o vjeri i Crkvi u zemljama tran-
zicije.

2 Sustavnije u Poljskoj i Ma|arskoj. U Poljskoj izlazi po-
sljednjih godina ~asopis Spoleczeñstwo (Dru{tvo) kao vari-
janta talijanskog ~asopisa za prou~avanje socijalnog nau-
ka Crkve La Società (Verona).

3 Usp. o tome: C. M. kard. Martini, Kr{}ani i politika, u:
S. Baloban (ur.), Kr{}anstvo, Crkva i politika, Zagreb 1999,
89–90 (puni tekst u: Aggiornamenti sociali, velja~a 1999,
155–165.

4 U njema~kom prijevodu: Katholische Bischofskonferenz
Ungarns, Für eine gerechtere und brüderlichere Welt, Buda-
pest 1996; talijanski prijevod: Il Regno-Doc. 19/1996,
608–626 (‘Per un mondo più giusto e più fraterno’). 147
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5 Uz ve} izneseno u enciklikama Laborem exercens i Sollicitu-

do rei socialis, Ivan Pavao II. ka`e kako “treba nadodati da
je temeljna pogre{ka socijalizma bila antropolo{kog ka-
raktera” (Centesimus annus, 13).

6 H. de Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Pa-
ris 51952; G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitari-
sche Theologie, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1997, Drit-
ter Teil, Zweites Kapitel: ‘Gesellschaft und Trinität’,
465–498; L. Boff, Trinity and Society, Orbis Books,
Maryknoll, New York, 1988; M. K. Hellwig, The Eucharist

and The Hunger of The World, New York 1976; M.Valko-
vi}, Socijalni zna~aj Euharistije, u: Homo Imago et Amicus

Dei. Miscellanea in honorem Joannis Golub. Editionem
curavit Ratko Peri}, Romae 1991, 132–138.

7 Kard. K.Wojtyla, The Acting Person, D. Reidel, Dordrecht
1979 (poljski izvornik ‘Osoba i czyn’ 1969).

8 U Hrvatskoj: F. Zenko, Personalizam Emmanuela Mounie-

ra. Poku{aj sinteze marksizma i egzistencijalizma, Centar
za povijesne znanosti, Zagreb 1980 (rad nastao 1964/65;
dijelovi objavljeni u ~asopisima 1965, 1967 i 1976). Ta-
ko|er: E. Mounier, Anga`irana vjera (zbirka tekstova:
prir. Paulette E. Mounier), prev. F. Zenko i \. Zori},
Kr{}anska sada{njost, Zagreb 21972.

9 Pitanje ljudskih prava bilo je tema ‘5. socijalnog tjedna’

u Var{avi 1998. godine. Usp. prikaz u: La Società 3/1998.
10 G. F. Hegel, Osnovne crte filozofije prava, § 18, dodatak.

“Ni Grci ni Rimljani, ni Platon ni Aristotel, a ni stoici
nisu je imali /ideju slobode, M. V./...Ta je ideja do{la na
svijet po kr{}anstvu” (Enciklopedija, § 482). Otada je
svjetska povijest ‘napredak u svijesti slobode’ (Filozofija

svjetske povijesti, Uvod I, 1, c).
11 R. J. Samuelson, The fate of liberty in the next century

is fragile, in part, because the very notion is now so
ill-defined, Newsweek, Dec. 27, 1999 – Jan. 3, 2000,
102–103.

12 A. K. Sen, La Libertà individuale come impegno sociale, Ed.
Laterza, Bari 1997 (dva eseja; usp. isto, Development as

Freedom; tako|er: isto, On Ethics and Economics, Black-
well, Oxford 1987).

13 Novija socioreligijska istra`ivanja o vjeri i Crkvi u zem-
ljama tranzicije pokazuju tri razine: tradicionalni oblici
vjere i crkvenog `ivota najja~i su u Poljskoj, Hrvatskoj i
dijelu Rumunjske (Erdelj, Transilvanija, Siebenbürgen),148
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srednju razinu predstavljaju Ma|arska, Slova~ka i Slove-
nija s polarizacijom izme|u vjernika i nereligioznih,
dok su biv{a Isto~na Njema~ka i ^e{ka najve}im dije-
lom dekristijanizirane. Usp. liteturu navedenu u bilje{ci
1. Profesor P. M. Zulehner je u vi{e navrata u medijima
sa`eo glavne rezultate, tako u talijanskom katoli~kom li-
stu Avvenire (Zenit 8. travnja 2000.). Usp. tako|er: M.
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und Gesellschaft, 226). Talijanski ‘43. Socijalni tjedan’

(Napulj, 16.–20. studenoga 1999.) imao je kao temu ‘ci-
vilno dru{tvo’ (usp. Il Regno-Doc. 9/1999, 204–301 i
1/2000, 13–32; tako|er: Rivista di teologia morale

125/2000/, br. 1, 55–57 /G. Campanini/). U poruci ‘So-
cijalnom tjednu’ Ivan Pavao II. ima pred o~ima ‘civilno
dru{tvo u dubokom previranju’ i pozdravlja mno{tvo
njegovih inicijativa (i na gospodarskom podru~ju: pre-
poru~uje ‘finanza etica’, ‘micro-credito’ i ‘commercio
equo e solidare’). Od 6. do 9. travnja 2000. odr`an je u
Bad Honnefu drugi ‘European Social Week’, tako|er
posve}en ‘civilnom dru{tvu’ (On the Way to a Civil So-
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nim sudionicima uvodno predavanje imao je Romano
Prodi. O ‘civilnom dru{tvu’ u Europi ve} su prije dese-
tak godina vo|eni ‘Razgovori u Castelgandolfu’ (usp.
K. Michalski /ur./, Europa and the Civil Society,

Klett-Cotta, Stuttgart 1991; sudionici: W. T. de Bary,
E.-W. Böckeförde, O. Chadwick, R. Dahrendorf, B. Ge-
remek, E. Le Roy Ladurie...).

15 Izjava Povjerenstva francuskih biskupa za socijalna pi-
tanja, Za rehabilitaciju politike, Kr{}anska sada{njost (Do-
kumenti 118), Zagreb 1999.

16 B. Z. [agi, Civilno dru{tvo, Crkva i kr{}ani, u: Svesci,
96/1999, 82–85.

17 J. Maritain, Cristianesimo e democrazia, Vita e Pensiero,
Milano 1977, 35 sl. (izvornik: Christiansme et démocratie,

New York 1943).
18 V. Zsifkovits, Die Kirche, eine Demokratie eigener Art?, Lit.,

Münster, 1997; J. R. Quinn, Per una riforma del papato, 149
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Il Regno-Doc. 17/1996, 513–521 (konferencija odr`ana
29. lipnja 1966. u Campion Hall /isusovci/ Sveu~ili{ta u
Oxfordu u povodu stote obljetnice toga koled`a); isto,
The Reform of the Papacy: the costly call to Christian unity,

Herder/Crossroad, New York 1999. Usp. prikaz u: The

Tablet, 11. prosinca 1999 (N. Lash). Tako|er: F. König,
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Hünermannom, u: Crkva u svijetu 4/1999, 500–507. Od-
govor kard. Lucasa Moreira-Nevesa, prefekta Kongrega-
cije za biskupe u Vatikanu, na tzv. ‘Model iz Graza’ s
obzirom na imenovanje biskupa (Bischofsbestellung-Mit-

wirkung der Ortskirche?, hg. von B. Körner, Styria, Graz,
1999), kako je prodrlo u tisak (Die Tagespost 18. travnja
2000, 4: ‘Bischofbestellung bleibt Chef-Sache’), treba
vrednovati sa stajali{ta ‘ius conditum’, ali je drugo pi-
tanje da li razvitak u Crkvi zahtijeva ili preporu~uje do-
datni ‘ius condendum’.

19 Nacionalni skup o katoli~kim {kolama u Italiji od 27.
do 30. listopada 1999. Usp. CEI, Per un progetto educa-
tivo, u: Il Regno-Doc. 21/1999, 693–703 (kard. Ruini, G.
Malizia, Ivan Pavao II). Tako|er: C. Nosiglia, Lettera do-

po l’Assemblea nazionale sulla scuola cattolica, Agencija SIR

1. velja~e 2000.
20 Istra`ivanje u Hrvatskoj: V. Ili{in, Mladi na margini dru-

{tva i politike, Alinea, Zagreb 1999.
21 Drugi vatikanski sabor, GS 73–75.
22 Usp. Pareto aujourd’hui. Sous la direction d’Alban Bou-

vier, PUF, 1999.
23 O demokraciji nasuprot tr`i{tu: “Demokracija i kapitali-
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stanak najsposobnijih’ i nejednakosti u kupovnoj mo}i
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mo u najtvr|i oblik, kapitalizam je savr{eno kompatibi-
lan s ropstvom. Ameri~ki Jug imao je takav sustav vi{e
od dva stolje}a. Demokracija nije kompatibilna s rop-
stvom” (L. C. Thurow, Budu}nost kapitalizma. Kako da-
na{nje gospodarske snage oblikuju sutra{nji svijet, Mate,150
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Zagreb 1997., 242 (izvornik: The Future of Capitalism, W.
Morrow & Co., New York 1996).

24 M.-D. Chenu, La ‘doctrine sociale’ de l’Eglise comme idéolo-
gie, Paris 1979; njem. prijevod: Kirchliche Soziallehre im
Wandel. Das Ringen der Kirche um das Verständnis der
gesellschaftlichen Wirklichkeit, Exodus, Fribourg/ Lu-
zern, 1991.

25 Osim enciklike ‘Ecclesiam suam’ Pavla VI. (1964.; hrvat-
ski: KS, Dokumenti 54); usp. F. Frani}, Putovi dijaloga,
Crkva u svijetu, Split 1973; Vom Dialog als Form der
Kommunikation und Wahrheitsfindung in der Kirche heute.
Eröffnungs-referat von Bischof Karl Lehmenn bei der
Herbstversammlung der Deutschen Bischofskonferenz
in Fulda, 19. september 1994. (Deutsche Bischöfe, 17).
Tako|er: T. Vere{, Filozofsko-teolo{ki dijalog s Marxom
11983., FTI, Zagreb 1981; F. Prcela (ur.), Dijalog. Na putu
do istine i vjere, Nakladni zavod Globus, Zagreb/ Mat-
thias-Grünewald-Verlag, Mainz/ Hrvatska dominikanska
provincija, Zagreb 1996. Poznato je da je Crkva u Au-
striji vrlo zauzeta za dijalog, posebice unutarcrkveni.

26 Usp. Vjera i moral u Hrvatskoj. Djelomi~no izvje{}e, u:
Bogoslovska smotra 4/1998.

27 National Conference of Catholic Bishops, Economic Ju-
stice for All. Pastoral Letter on Catholic Social Teaching
and the U.S. Economy, Washington 1986; Sozialhirten-
brief der katholischen Bischöfe Österreichs, 15. Mai 1990,
Wien 1990; Za budu}nost u solidarnosti i pravdi. Rije~ Vi-
je}a Evangeli~ke crkve u Njema~koj i Njema~ke biskup-
ske konferencije o gospodarskim i socijalnim prilikama
u Njema~koj, Centar za industrijsku demokraciju SSSH,
Zagreb 1998. Kontekstualni pristup uzela je ranije
Crkva u Latinskoj Americi (Medellin 1968., Puebla
1979), a smjer je nazna~io papa Pavao VI. enciklikom
Octogesima adveniens 1971.

28 O. von Nell-Breuning, Wie sozial ist die Kirche, Patmos,
Düsseldorf 1972 (posebno: Zur Entstehung der Enzykli-
ka Quadragesimo anno). Kriti~ki o Nell-Breuningovu ud-
jelu u nastajanju enciklike: J. Schasching, Zeitgerecht –
zeitbedingt. Nell-Beuning und die Sozialenzyklika Qua-
dragesimo anno nach dem Vatikanischen Geheimarchiv,
Ketteler Verlag, Bornheim 1994.

29 Usp. literaturu uz bilje{ku 1.
30 J. Joblin/R. Tremblay (ur.), I Cattolici e la società plurali-

sta. Il caso delle leggi imperfette. Ed. studio Domenicano 151
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Bologna, 1996; J. Joblin, I Cattolici e le leggi imperfette,
u: La Società 1/1998, 121–132; isti, L’étique, l’Eglise et
les rouages de l’économie, Gregorianum 79 (1998), I,
85–111.

31 E.-W. Böckenförde, Zur Theologie des modernen säkula-
ren Rechts, u: Stimmen der Zeit 9/1999, September,
579–596.

32
Alternatives économiques, Le tour du monde des inégalités
(Dossier), sije~anj 2000.

33 Istra`ivanja u Hrvatskoj, v. bilje{ku 1: G. ^rpi}/S. Ku-
{ar/N. Kuzmi~i}, Aspekti gledanja katoli~kih sve}enika
iz perspektive gra|ana Hrvatske, u: Bogoslovska smotra

4/1999, 498.
34 J. Stiglitz, Two Models of Economic Reform, and Why

Only One Worked (For Economists No Time to Party),
Newsweek, Special Edition, Facing the Future, Issues
2000, December 1999–February 2000, 62.

35
Corruption and Democracy (ed. Dc V. Trang), ICLP, Buda-
pest 1994; A. Etchegoyen, Podmi}iva~ i podmi}eni, Laus,
Split 1997; J. Kregar, Nastanak predatorskog kapitalizma i

korupcija, Rifin, Zagreb 1999. ^e{ki predsjednik V. Ha-
vel nazvao je kapitalizam u ^e{koj ‘mafija{kim kapita-
lizmom’, na {to je dakako reagirao biv{i premijer V.
Klaus, gorljivi zagovornik i provoditelj nagle privatizaci-
je (F.A.Z. 22. IV, 2000., 44).

36 “Dok napreduje put prema europskom ujedinjenju, sada
se ponovno na akutan na~in name}e u mnogim dijelovi-
ma Europe pitanje odnosa izme|u nacija. One predstav-
ljaju vitalna kulturna ostvarenja koja izra`avaju bogat-
stvo Europe. Zato nacionalne razlike ne smiju nestati,
nego ih valja odr`avati i gajiti kao temelj europske soli-
darnosti koji se razvio u povijesti. Ipak, nakon pada
marksisti~kog re`ima, koji je bio povezan s nasilnom
jednoli~no{}u narodâ i gu{enjem malih nacija, nerijetko
se ra|a opasnost da se narodi isto~ne i zapadne Europe
vrate nacionalisti~kom mentalitetu. U stvari, sam nacio-
nalni identitet ostvaruje se samo otvaranjem prema dru-
gim narodima i solidarno{}u s njima. Sukobi se moraju
rje{avati pregovorima i dogovaranjem, a ne upotrebom
nasilja u bilo kojem obliku u nakani da se podvrgnu
drugi: nasilja koje i za vrijeme sinode, kako su posvje-
do~ili biskupi Hrvatske, jo{ uvijek razara njihovu domo-
vinu. Ne smiju se zaboraviti prava manjina, nego valja
~uvati i promicati tradicije svakog naroda. Katoli~ka152
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Crkva – koja priznaje i prihva}a pozitivnu vrijednost
nacionalnog identiteta – kao zajednica sastavljena je od
mnogih naroda, ali ona u isti mah nadilazi sve partiku-
larizme. Blisko zajedni{tvo sa sveop}om Crkvom – s Pe-
trom i pod Petrom – ~esto je o~uvalo na izvanredan
na~in pojedina~ne Crkve da ih ne progutaju razni na-
cionalni politi~ki sustavi. I u dana{njim prilikama taj
princip katoliciteta mora sa~uvati svu svoju djelotvor-
nost”. Biskupska sinoda – Posebni skup za Europu, Da

bismo bili svjedoci Krista koji nas je oslobodio. Izjava iz Vati-

kana 1991, KS, Dokumenti 97, Zagreb 1992, 39. Usp. ta-
ko|er: Christentum und Kultur in Europa. Gedächtnis-Be-

wusstsein-Aufgabe. Akten des präsynodalen Symposiums (Vati-
kan 28. bis 31. Oktober 1991), Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz, Stimmen der Weltkirche 33,
Bonn 1993.

37 Die deutschen Bischöfe, Kommission für gesellschaftli-
che und soziale Fragen (19), Handeln für die Zukunft der

Schöpfung, Bonn 22. Okt. 1998. Tako|er: Za budu}nost u

solidarnosti i pravdi, br. 224–232 (v. bilje{ku 27); Povje-
renstvo za socijalna pitanja francuskih biskupa (CEF),
Le respect de la création, La Documentation catholique 82
(2000) 3, 117 sl.

38 J. Bernardin, Un’ etica coerente per la vita, u: Il Re-

gno-Doc. 17/1993, 575–580 (izvornik u: Catholic Interna-

tional 4/1993/ 5, May 1993, 215 sl.).
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